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Einleitung

Gegenstand, Fragestellung, Hypothesen

Die Veranderungen der islamrechtlichen Institution ifta’
(Erstellung von Rechtsmeinungen auf eine Anfrage) und
des entsprechenden Genres fatwa (Rechtsmeinung, Fat-
wa) durch die Nutzung diverser Medien stellen den Gegen-
stand dieser Arbeit dar. Exemplarisch stehen ein Akteur und
dessen sozialer Handlungsraum im Mittelpunkt der Unter-
suchung. Es handelt sich um den 1926 geborenen Azhar-
Gelehrten Yusuf al-Qaradawi. Anhand der Darstellung der
medialen Produktion und Veroffentlichung von Fatwas von
Yusuf al-Qaradawl wird der Zusammenhang zwischen Me-
dien-Fatwas und der Popularisierung des Wissens uber isla-
misches Recht im 20.Jahrhundert analysiert.!

Fatwas werden im Folgenden zwar in ihrer diskursiven
Tradition als Genre der islamischen Rechtswissenschaft
(figh) verstanden, jedoch unter der Perspektive der trans-
nationalen Medienanthropologie untersucht.? Sie werden
als Medienphanomene wahrgenommen und dementspre-

1 Zum Begriff der Popularisierung siehe in dieser Einleitung den Ab-
schnitt »Konzeptuelle Einbettung — Der Begriff der Popularisierung«. Zum
islamischen Recht siehe Kap. 1.

2 Vgl. fiir einen Uberblick Faye D. Ginsburg/Lila Abu-Lughod/Brian Larkin
(eds.): Media Worlds: Anthropology on New Terrain, Berkeley u.a.: Univer-
sity of California Press, 2002.
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chend als Medien-Fatwas bezeichnet.? Diese Sichtweise
wirft Fragen nach der Einbindung von Fatwas in mediale
Produktionsablaufe einerseits und in politisch motivierte
Strategien offentlicher Kommunikation andererseits auf.
Warum werden Fatwas veroffentlicht und in welche Medien
ist der ifta’ eingebettet? Welche Akteure sind in den medi-
alen ifta’ involviert und welche politische Agenda verfolgen
sie? Neben den beteiligten Akteuren und deren Weltsicht
werden in dieser Arbeit diverse Formate des Genres Fatwa
in den verschiedenen Publikationsmedien sichtbar gemacht
und deren Funktionen untersucht. Uber Yasuf al-Qaradawis
Fatwas hinaus interessieren mich deshalb die Produktions-
und Rezeptions- bzw. Adaptionsablaufe, in denen Medien-
Fatwas entstehen, veroffentlicht und rezipiert werden.
Mediale Produktionskontexte von Texten zu untersu-
chen ist bisher nicht selbstverstandlicher Bestandteil einer
sprach-, rechts- und politikwissenschaftlich ausgerichteten
Islamwissenschaft.* Methodisch beruht meine Arbeit des-

3 In Anlehnung an Brinkley Messicks Bezeichnungen radio fatwa bzw. me-
dia mufti benutze ich den Begriff Medien-Fatwa fur diejenigen Fatwas, die
zum Zweck der Veroffentlichung erstellt wurden, aber auch fur Fatwas, die
zunachst herkommlich erstellt und spater veroffentlicht wurden. Vgl. Mes-
sick, Brinkley: »Media Muftis: Radio Fatwas in Yemen, in: Masud, Khalid
M./Brinkley Messick/David Powers (eds.): Islamic Legal Interpretation. Muf-
tis and their Fatwas, London: Harvard University Press, 1996, 310-320.

4 Die Begrindung der Islamwissenschaft als eigenstandige Disziplin
wird mit dem deutschen Orientalisten und Politiker Carl Heinrich Becker
(1876-1933) und seinem zweibandigen Werk Islamstudien. Vom Werden
und Wesen der islamischen Welt, 2 Bde., Leipzig 1924 u. 1932 in Verbin-
dung gebracht. Becker hatte die Vorstellung, der Islam sei der Schlissel
fiir das Verstandnis der Zivilisation(en) des Vorderen Orients. Er pladierte
fur die Integration der Sozialwissenschaften in die philologisch und rechts-
wissenschaftlich orientierte Orientalistik und war dem interdisziplinaren
Arbeiten gegeniiber aufgeschlossen. Vgl. Batunsky, Mark: »Carl Heinrich
Becker: From Old to Modern Islamology. Commemorating the 70th Anni-
versary of >Der Islam als Problem««, in: [JMES 13(1981), 287-310 u. Jo-
hansen, Baber: »Politics and Scholarship: The Development of Islamic Stu-
dies in the Federal Republic of Germany, in: Ismael, Tareq Y. (ed.): Middle
East Studies: International Perspectives on the State of the Art, New York
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halb auf der Verbindung von zwei Herangehensweisen, einer
medienanthropologischen, die sich mit der Erstellung von
Fatwas, den Institutionen sowie den Akteuren beschaftigt,
und einer text- bzw. diskursbezogenen, die Medien-Fatwas
untereinander vergleicht und die Beziehung des Genres zu
anderen Textgenres in den Medien untersucht.

Angeregt wurde ich zu diesem Projekt durch die Frage
nach dem Unterschied zwischen der »Fatwa gegen die Mon-
golen« (Fatwa t-tatar) des hanbalitischen Gelehrten Ibn Tay-
miyya aus dem frithen 14.Jahrhundert und einer Fatwa von
Yasuf al-Qaradawi.® Meine Uberlegungen beziiglich eines
diachronen Vergleichs drehten sich — neben den innerislam-
rechtlichen Unterschieden bzw. Gemeinsamkeiten in der
Argumentationsweise bzw. im Umgang mit den Quellen —
um die Auswirkungen der Veroffentlichung von Fatwas.® Ich

u.a.: Praeger, 1990, 71-130, 87ff. Zum Paradigmenwechsel von der Kon-
zentration auf den Orient zu der auf den Islam und zu phobischen bzw.
affirmativen Islam-Obsessionen in Westdeutschland in der zweiten Halfte
des 20.Jahrhunderts, vgl. Polaschegg, Andrea: Der andere Orientalismus:
Regeln deutsch-morgenldndischer Imagination im 19.Jahrhundert, Berlin,
New York: de Gruyter, 2005, 97. Zu einer eigenstandigen Entwicklung der
wissenschaftlichen Beschaftigung mit auSereuropaischen Regionen in der
DDR, vor allem mit der arabischsprachigen Welt, siehe die Dissertation von
Kai Hafez: Orientwissenschaft in der DDR. Zwischen Dogma und Anpas-
sung, 1969-1989, Hamburg: Deutsches Orient-Institut, 1995.

5 Ibn Taymiyyas (1263-1328) Fatwas liegen in verschiedenen neuen Edi-
tionen vor, die in der Chronologie und systematischen Anordnung keines-
wegs dem Original entsprechen. Hinzu kommt, dass manch neu edierte
Fatwa-Sammlung Ibn Taymiyyas, wie z.B. Magmu‘ fatawa Sayh al-islam
Ahmad ibn Taymiyya aus dem Jahr 1961, nicht nur Fatwas enthéalt, sondern
auch andere Textgenres wie theologische, exegetische und rechtliche Tex-
te, vgl. Hallaq, Wael: »From fatwas to furt‘: Growth and Change in Islamic
Substantive Law, in: Islamic Law and Society 1(1994)1, 29-65, hier 32
Fnl7.

6 Zu einem diachronen Vergleich verschiedener adab al-mufti-Texte,
darunter al-Qaradawi, Yusuf: al-Fatwa bayna l-indibat wa-I-tasayyub (Die
Fatwa zwischen Disziplin und Verleugnung), Beirut, Damaskus, Amman:
al-Maktab al-Islami, 1995, 11988, vgl. Caeiro, Alexandre: »The Shifting
Moral Universes of the Islamic Tradition of Ifta’: A Diachronic Study of
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nahm an, die verschiedenen Publikationsmedien und damit
die jeweiligen Adressaten beeinflussten Fatwas in hohem
MalSe. Die Beeinflussung musste sowohl anhand der Regeln
des Genres (Adressat, Aufbau, Argumente, Stil, Referenzen)
als auch anhand seiner Adaption an die Strukturen der be-
nutzten Medien (Autorschaft, Formate, Kategorisierungen,
Verfahrensweisen) erkennbar sein und gleichzeitig misste
eine Kontinuitat sichtbar sein, die das Genre als solches
identifiziert. Schnell stellte sich jedoch heraus, dass es un-
zureichend ware, die medialen Veranderungen des ifta’ zu
analysieren, ohne sich mit politischen Entwicklungen zu be-
fassen. Mehr als deutlich wurde dies, als ich mich naher
mit der Rezeption der erwahnten Mongolen-Fatwa von Ibn
Taymiyya durch die agyptische Gama‘a Islamiyya beschaf-
tigte.” Auch ein Blick in die arabischsprachige Presse 2007
verweist auf die anhaltende Diskussion um die politische
Bedeutung und Funktion von Fatwas in den Medien (Pres-
se, Satellitenfernsehen, Internet), oft in Verbindung mit
dem Ausdruck Fatwa-Chaos (fawda I-fatawa).® Das Phano-

Four Adab al-Fatwa Manuals«, in: The Muslim World, Vol. 96, October 2006,
661-685. Siehe ausfuhrlicher dazu Kap.2 »Die akademische Rezeption zu
Yusuf al-Qaradawi«.

7 Die Organisation benutzte u.a. diese Fatwa in den siebziger und achtzi-
ger Jahren, um Gewaltanwendung gegen von ihnen als unglaubig betrach-
tete Muslime (in Agypten) zu legitimieren. Vgl. Steinberg, Guido: Der nahe
und der ferne Feind. Die Netzwerke des islamistischen Terrorismus, Min-
chen: C.H.Beck, 2005, 115. Eine wichtige Quelle bei der Ablehnung von
Gewalthandlungen als Mittel der Durchsetzung politischer Ziele durch die
Gama‘a Islamiyya seit dem Jahr 1999 (»Revision«) sind Yisuf al-Qaradawis
Publikationen. In einem von mehreren Biichern, herausgegeben in der Rei-
he Silsilat tarsih al-mafahim des saudischen Verlages Maktabat al-‘Ubaykan,
wird die Argumentation beziiglich der Mongolen-Fatwa dargelegt. Vgl.
‘Abdallah, Nagih Ibrahim: Fatwa t-tatar li-s-Sayh al-islam Ibn Taymiyya.
dirasa wa-tahlil, Riad: Maktabat al-‘Ubaykan, 2004. Ich danke Lutz Rogler
fiir den Hinweis auf diese Publikation.

8 Vgl. die anhaltenden Auseinandersetzungen um Fatwas in den Medien
u. speziell im Satelliten-TV exemplarisch anhand einiger journalistischer
Artikel; in chronologischer Reihenfolge: Mugahid, Subhi: »Kayfa naqdi ‘ala
fawda l-ifta’?« (Wie iiberwinden wir das Chaos im ifta’?), 16.1.2007, unter:
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men der Verbindung von Fatwas, Medien und Politik wird
unter arabischsprachigen Journalisten, Intellektuellen und
Gelehrten in den letzten Jahren intensiv diskutiert, insbe-
sondere mit Verweis auf das Stichwort »politische Fatwas«
(al-fatawa as-siyasiyya). Diesbezugliche Artikel erscheinen
sowohl in Tages- und Wochenzeitungen mit internationaler
Verbreitung wie den in London produzierten al-Hayat und
as-Sarq al-Awsat, der agyptischen Al-Ahram Weekly als auch
in islamischen Periodika, wie der agyptischen al-Manar
al-Gadid oder der kuwaitischen al-Mudtama‘, ferner auf
Internetportalen wie IslamismScope.com, IslamOnline.net

http://www.islamonline.net/servlet/Satellite?c=ArticleA C&cid=117257153

1758&pagename=Zone-Arabic-Shariah%2FSRALayout; Zugang 29.4.2007;
ar-Rab‘i, Ahmad: »al-Muslim al-basit fi harb al-fatawa« (Der einfache Mus-
lim im Fatwa-Krieg), in: aé-Sarq al-Awsat, 10337, 18.3.2007; Ashour, Azmi:
»The age of fatwas. The traditional wisdom of Islamic jurisprudence is be-
ing bent to the whims of politicised fundamentalists«, in: AI-Ahram Weekly,
27.9.-3.10.2007, unter: http://weekly.ahram.org.eg/2007/864/sc2.htm#1;
Zugang 8.10.2007; ‘Abd al-Fatah Magawi: »Hikayat al-yawm ‘an al-mufti
wa-s-sultan« (Geschichten von heute tiber den Mufti und den Herrscher),
in: al-Badil, 14.11.2007; ‘Awd, Ahmad Salim: »‘Ali Gum‘a li-§abab al-‘alam
al-islami: al-fatawa al-‘aswa‘iyya nitag fawda l-hurriyya al-fada’iyya!« (‘Ali
Gum‘a an die Jugend der islamischen Welt: Leichtfertige Fatwas sind das
Ergebnis des Chaos, das durch die Freiheit der Satellitenfernsehsender ent-
standen ist), in: al-Luwa’ al-Islami, 7.12.2007; Mugahid, Subhi: »Muft1 Misr:
al-fatwa sina‘a tahtagu ila habir« (Der Mufti Agyptens: Die Fatwa ist ein
Handwerk und benétigt Erfahrung), 25.6.2008, unter: http://www.islamon-
line.net/servlet/Satellite?c=ArticleA C&cid=1213871204915&pagename=7
one-Arabic-Shariah%2FSRALayout; Zugang 26.6.2008. Siehe auch die Kon-
ferenz zum ifta’ in den neuen Medien: Minhagiyyat al-ifta’ fi ‘alam al-maftiuh
(Die Methode des Erstellens von Fatwas in einer offenen Welt) im Mai 2007,
organisiert vom 2006 gegrundeten Globalen Zentrum fiir Wasatiyya-Studien
in Kuwait (al-Markaz al-‘Alami li-I-Wasatiyya), www.wasatiaonline.net, vgl.
Farahat, Islam ‘Abd al-Aziz: »Man yuhasibu al-mufti?« (Wer kontrolliert den
Mufti?), 28.5.2007, unter: http://www.islamonline.net/servlet/Satellite?c=
ArticleA C&cid=1179664704399&pagename=Zone-Arabic-Shariah%2FS-

RALayout; Zugang 29.5.2007. Siehe u.a. die Sendung as-Sari‘a wa-I-hayat
mit Yusuf al-Qaradawi: »al-I'lam wa-fawda l-fatawa« (Die Medien und das
Chaos der Fatwas), 21.5.2006, unter: www.aljazeera.net/channel/archive/
archive?Archiveld=335729; Zugang 4.5.2008.
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und Almultaka.net. Sie tragen Uberschriften wie »Figh, Ge-
lehrte und moderner Staat«® oder »Fatwas, Rechtsfragen
und die Kritiker des politischen Islam«.!® Solche Beitrage
sind journalistischer Natur und konnen keiner bestimm-
ten Bewegung zugeordnet werden, sondern vielleicht am
ehesten einer »Diskursgemeinschaft von Islamisten«.!! Die
Problematik von politischen Fatwas und Medien-Fatwas
generell, die in den zitierten Auseinandersetzungen in der
Presse reflektiert wird, besteht darin, dass aktuelle Fatwas
ihre Funktion in den meisten Fallen aulierhalb staatlicher
Rechtssysteme haben, d.h. sie sind nicht eingebettet in den
diskursiven und institutionellen Rahmen staatlicher Rechts-
systeme. Um die Frage nach dem Unterschied einer Fat-
wa von al-Qaradawi und von Ibn Taymiyya in aller Kirze
zu beantworten: Fatwas in muslimischen Gesellschaften in
Zeiten vor Presse und Buchdruck sowie vor der Entstehung
von Territorialstaaten und kodifizierter Gesetzgebung wa-
ren Bestandteil eines Rechtsgefiiges. Medien-Fatwas sind
es nicht unbedingt und stehen dartber hinaus oft in Kon-
kurrenz zur Rechtsprechung heutiger Territorialstaaten.!?

9 al-Hatib, Mu‘tazz: »al-Figh wa-l-fagih wa-d-dawla al-hadita«, 12.7.2007,
unter: www.islamonline.net/servlet/Satellite?c=ArticleA C&cid=118348422
7231&pagename=Zone-Arabic-Shariah%2FSRALayout; Zugang 12.7.2007.
10 as-Sayyid, Ridwan: »al-Fatawa wa-n-nawazil wa-naqqad al-islam
al-siyasi«, 0.D., unter: www.islamismscope.com/index.php?art/id:362; Zu-
gang 17.4.2007.

11 Diese zeichnet sich nicht durch Mitgliedschaft, sondern durch gemein-
same Themen und Anliegen aus, vgl. z. B. Gudrun Kramer: »(...) Islamists as
a discursive community sharing common theme or concern, rather than as
members of any specific group or movement«, Kramer, Gudrun: »Justice in
Modern Islamic Thought«, in: Abbas, Amanat/Frank Griffel (eds.): Sharia.
Islamic Law in the Contemporary Context, California: Stanford University
Press, 2007, 20-37, 21. Auch im Folgenden wird der Begriff Islamisten von
mir in diesem Sinn benutzt, vgl. auch Fn53. Des Weiteren benutze ich das
Adjektiv islamisch auf Personen und Institutionen bezogen, die sich dezi-
diert mit dem Islam beschaftigen, in Abgrenzung zu muslimisch, das eine
allgemeine Bedeutung hat, also jeden Muslim betrifft.

12 Vgl. Kriiger, Hilmar: »Grundprobleme des islamischen Fetwa-Wesens«,
in: Ebert, Hans-Georg/Thoralf Hanstein (Hg.): Beitrdge zum Islamischen
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Zwei Entscheidungen traf ich in einem friuhen Stadi-
um der Arbeit. Zum einen wurde ich nicht historische Fat-
was (z.B. von Ibn Taymiyya) mit Medien-Fatwas vergleichen
konnen, sondern der Vergleich miisste Fatwas in den soge-
nannten alten Medien Print, Radio und terrestrisches Fern-
sehen solchen in den neuen Medien Satellitenfernsehen und
Internet gegeniiberstellen.'®* Andernfalls wiirde ich zu viele
Zwischenschritte in der Entwicklung des Genres bzw. der
medialen und politischen Verwendungen des Genres seit
der umfassenden Einfiihrung der Presse im 19.Jahrhundert
uberspringen.'* Zum anderen wiirden sich die formalen und
funktionalen Veranderungen von Fatwas im digitalen ifta’ nur
verstehen und beschreiben lassen, wenn man die Felder Me-
dien, Recht, Religion und Politik in ihren Uberlappungen in

Recht III, Frankfurt/M.: Peter Lang (Leipziger Beitrage zur Orientfor-
schung, 13), 2003, 9-32.

13 Obwohl die Unterscheidung in alte und neue Medien im Zeitalter digi-
taler Medien und zunehmender Medienkonvergenz iiberholt scheint, halte
ich daran fest, um die in meiner Arbeit zu analysierenden Unterschiede
zwischen historisch zu verschiedenen Zeiten erstellten bzw. veroffentlich-
ten Fatwas — Unterschiede u. a. beziiglich der Reichweite, mithin der Adres-
saten der Medien — markieren und beschreiben zu kénnen. Vgl. zu medien-
wissenschaftlichen Begrifflichkeiten Kap.1 »Ifta’ in den neuen Medien«.
14 Obwohl die erste Druckerpresse in Istanbul im Jahre 1727 einge-
fihrt wurde, wurde die erste arabischsprachige Zeitung erst 1828 unter
Muhammad ‘Ali gegriundet, siehe Glall, Dagmar: Der Mugqtataf und seine
Offentlichkeit, Wiirzburg: Ergon, Bd.1, 2004, 1. Die ersten arabischsprachi-
gen Fatwa-Sammlungen wurden in der zweiten Halfte des 19.Jahrhunderts
gedruckt, vgl. Peters, Rudolph: »Muhammad al-‘Abbasi al-Mahdi (d.1897),
Grand Mufti of Egypt, and his al-Fatawa al-Mahdiyya«, in: Islamic Law
and Society 1(1994)1, 66-82; Skovgaard-Petersen, J.: »Fatwas in Print«,
in ders./M.Harbsmeier/]. B. Simonsen: The Introduction of Printing in
the Middle East Culture and History 16, 1997, 73-88. Vgl. auch Ayalon,
Ami: Language and Change in the Arab Middle East. The Evolution of Mo-
dern Political Discourse, N.Y., Oxford, 1987. Schon 1821-22 soll die erste
Fatwa-Sammlung auf Tirkisch gedruckt worden sein, vgl. Hilmar Kruger:
»Masud, Khalid M., Brinkley Messick, David S.Powers (eds.): Islamic Legal
Interpretation. Muftis and their Fatwas, London: Harvard University Press
1996« [Rezension], in: Die Welt des Islams 40(2000) 3, 438-442, hier 439.
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den Blick nimmt.!> Die Beschrankung der Untersuchung auf
nationale Kontexte wiirde daruber hinaus nicht dem Phano-
men der Medien-Fatwas entsprechen (und schon gar nicht
dem der Fatwas in den neuen Medien, d.h. der Online- und
Satelliten-Fatwas mit ihrer potentiell globalen Reichweite).
Viele Akteure im medialen Feld agieren tiber lokale und na-
tionale Kontexte hinaus. Der Gelehrte Yusuf al-Qaradawi
gilt vor allem durch die Sendung as-Sari‘a wa-I-hayat's auf
Al-Jazeera als populares Beispiel.!”

Exemplarisch stehen Yusuf al-Qaradawil, seine Fatwas
und seine Handlungsfelder im Mittelpunkt meiner Unter-
suchung. Der Azhar-Gelehrte, Sympathisant der Muslim-
bruder, reprasentative Theoretiker des sogenannten islami-

15 Der Begriff des Feldes wurde in der Soziologie durch Pierre Bourdieu
eingefiuhrt. Jedes soziale Feld zeichnet sich durch bestimmte institutionel-
le, diskursive und symbolische Regeln aus, die das Handeln der Akteure
und ihre Interaktionen strukturieren. In meiner Arbeit verwende ich den
Feldbegriff in keinem strengen Sinn und durchaus synonym mit Sphéare
oder Kontext. Vgl. Bourdieu, Homo academicus, 1992, 293-97, 332-48.
Zum journalistischen bzw. medialen Feld, ders.: »Im Banne des Journalis-
mus, in: ders.: Uber das Fernsehen, Frankfurt/M.: Suhrkamp 1998, 49f.
Siehe auch Benson, Rodney/Erik Neveu: Bourdieu and the Journalistic Field,
Cambridge, Malden, MA: Polity, 2005. Zum religiésen Feld, Bourdieu, P.:
»Geneése et structure du champ religieux«, in: Revue frangaise de sociolo-
gie 12(1971)3, 295-334. Der Widerstand gegen die Sakularisierung des
Rechts, der Politik und anderer sozialer Felder wird in dem von Islamisten
viel zitierten Postulat sichtbar, der Islam sei Religion und Staat (al-islam din
wa-dawla) bzw. der Islam sei Religion und Welt (al-islam din wa-dunya). Vgl.
auch Alain Roussillon: Réforme sociale et identité: essai sur I’émergence de
Pintellectuel et du champ politique moderne en Egypte, Casablanca: Editions
Le Fennec, 1998.

16 Im Deutschen: Scharia und Leben, vgl. ausfiithrlich dazu Kap.3 »Al-
Qaradawis Fatwas mit globaler Reichweite«.

17 Birgit Krawietz hatte bereits 1991, vor dem Boom der neuen Medien,
auf das Phanomen »prominenter Muftis« u. »regelrechter Medienstars«
verwiesen. Sie nennt neben a$-Sa‘rawi, at-Tantawi u. Gadd al-Haqq auch
al-Qaradawi, vgl. Krawietz, Birgit: Die Hurma. Schariatrechtlicher Schutz
vor Eingriffen in die korperliche Unversehrtheit nach arabischen Fatwas des
20. Jahrhunderts, Berlin: Duncker & Humblot, 1991, 41 ff.
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schen Erwachens (as-sahwa al-islamiyya)'® und sogenannte
media shaykh bzw. global mufti'® Yusuf ‘Abdallah al-Qaradaw1
wurde 1926 in Agypten geboren.?° Fatwas stellen neben
Predigten und Monografien einen wichtigen Teil von Yusuf
al-Qaradawis Textproduktion dar. Er erstellt und veroffent-
licht Fatwas seit den 1950er Jahren in den verschiedenen
alten und neuen Medien.?! Von daher bieten sich seine Fat-
was fur die Untersuchung der Transformation des Genres
durch die Nutzung der neuen Medien an. Kenner der neu-
esten Entwicklungen im Bereich des ifta’ werden argumen-
tieren, dass Yusuf al-Qaradawi kein typischer Vertreter der
»neuen Muftis« (al-muftiin al-gudud) sei, die taglich auf den
verschiedenen Satellitenfernsehsendern oder im Internet
zu erleben sind. Fiur die neuesten Entwicklungen ist dies
in der Tat der Fall, obwohl al-Qaradawi, wie zu zeigen sein
wird, auch mit diesen Entwicklungen in Verbindung steht.
Yusuf al-Qaradawi ist einer der letzten Vertreter einer aus-
sterbenden Spezies von ‘ulama’,?? die vor der Unabhangig-

18 Salvatore, Armando: Islam and the Political Discourse of Modernity,
Berkshire: Ithaca Press, 1997, 197.

19 Skovgaard-Petersen, Jakob: »The Global Mufti«, in: Birgit Schaebler,
Leif Stenberg (eds.): Globalization and the Muslim World: Culture, Religion,
and Modernity, N.Y.: Syracuse University Press, 2004, 153-165 u. Graf,
Bettina/Jakob Skovgaard-Petersen (eds.): The Global Mufti. The Phenome-
non of Yusuf al-Qaradawi, London, New York: Hurst, Columbia University
Press, 2009.

20 Siehe fur Details zu seiner Biografie, seinem Werk und zur bisherigen
Forschung tiber ihn das Kapitel 2.

21 Vgl. al-Qaradawi, Yusuf: Min hady al-islam. fatawa mu‘asira, Bd. 1, Kai-
ro: Dar al-Qalam, 1981, 11979, 5f.

22 Der Oberbegriff ‘ulama’ (Singular ‘alim) steht allgemein fir Gelehrte.
Er ist abgeleitet von dem Wort Wissen (‘im), daher auch der synonyme
Begriff ahl al-‘ilm. Unter diese Gruppierung wurden vormodern Lehrer, Pre-
diger, Rechtsexperten (fuqaha’) u. Muftis zusammengefasst. Infolge der so-
zialen Ausdifferenzierung von Wissen u. Wissensbereichen wird heute der
Begriff ‘ulama’ fir Experten aller Facher verwendet. Im Folgenden benut-
ze ich ihn jedoch ausschlieRlich fir diejenigen, die usul ad-din (islamische
Theologie) oder usul al-figh (islamische Rechtswissenschaft) studiert haben
bzw. sich selbst als ‘alim bezeichnen, wie z.B. al-Qaradawi. Zur Rolle von
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keit Agyptens 1952 sozialisiert und vor den Reformen von
1961 an der Kairoer Azhar-Universitat ausgebildet worden
sind. Aufgrund seines bis heute anhaltenden Engagements
fur die Ideen der Muslimbrider und die tiefe Verinnerli-
chung des Gedankens der da‘wa (Aufruf zum Islam) hat er
sich jedoch von Anfang an offen gegeniiber allen Arten von
Medien gezeigt: Er wollte stets so viele Menschen wie mog-
lich erreichen.?® Damit etablierte er seit den 1970er Jahren
neben anderen, wie z. B. Muhammad Mutawalll as-Sa‘rawi,
einen Trend der Popularisierung des Wissens von islami-
schem Recht, der sich in den neuen Medien nun zu ver-
selbststandigen scheint.

solchen Gelehrten in gegenwartigen Gesellschaften als religio-political acti-
vists siehe Zaman, Muhammad Q.: The Ulama in Contemporary Islam. Custo-
dians of Change, Princeton: Princeton University Press, 2002. Malika Zeg-
hal hat 1996 darauf hingewiesen, dass agyptische Gelehrte in den 1980er
Jahren von Sozialwissenschaftlern in Abgrenzung zu politischen Aktivisten
und Intellektuellen stets als traditionelle Akteure portratiert worden sei-
en. Dabei seien die Grenzen nicht so eindeutig zu ziehen und ‘ulama’ hat-
ten zu einem nicht geringen Teil politisch und intellektuell als dritte Kraft
zwischen Regime und Islamisten agiert, vgl. Zeghal, Malika: Gardiens de
I’Islam. Les oulémas d’Al Azhar dans ’Egypte contemporaine, Paris: Presses
de la Fondation Nationale des Sciences Politiques, 1996, 388. Ahnlich argu-
mentiert Gudrun Kramer, wenn sie sagt, eine »scharfe Trennung« zwischen
‘ulama’ bzw. fuqaha’ u. Intellektuellen sei nicht langer haltbar, vgl. dies.:
Gottes Staat als Republik. Reflexionen zeitgenéssischer Muslime zu Islam,
Menschenrechten und Demokratie, Baden-Baden: Nomos, 1999, 36.

23 In verschiedenen Studien wurde darauf hingewiesen, dass da‘wa seit
dem 20.Jahrhundert weniger der Missionierung von Nichtmuslimen als
vielmehr der Erneuerung des Glaubens von Muslimen dient. Vgl. u.a. Na-
gata, Judith: The Reflowering of Malaysian Islam. Modern Religious Radicals
and their Roots, Vancouver: UBC Press, 1984 u. Roald, Anne-Sofie: Tarbiya:
Education and Politics in Islamic Movements in Jordan and Malaysia, Stock-
holm: Almqgvist & Wiksell International, 1994. Torsten Janson beschreibt
dartber hinaus (in einer Studie iiber die historische Entwicklung des Kon-
zepts) da‘wa als Mittel der politischen Emanzipation mit dem Anspruch,
bestehende Machtverhaltnisse herauszufordern, seien es der Kolonialis-
mus um die Jahrhundertwende zum 20.Jahrhundert oder Verweltlichung
und Neoliberalismus heute. Janson, Torsten: Invitation to Islam. A History of
Da‘wa, Uppsala: Swedish Science Press, 2001, 67.
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Vor der Nutzung von Massenmedien stellte der ifta’ ein
wichtiges Instrument der islamischen Rechtspraxis und
Rechtswissenschaft dar, das sowohl der Anwendung als
auch der Aushandlung von Normen und Werten in islamisch
gepragten Gesellschaften diente.?* Durch den ifta’ (und den
Eingang von Fatwas in die figh-Literatur) konnte die Rechts-
wissenschaft kontinuierlich weiterentwickelt, d.h. stets an
neue soziale Verhaltnisse angepasst werden.?®> Anders als
heute waren Fatwas nicht abgekoppelt vom Gerichtswesen
und richterlichen Urteilen (hukm). Im Gegenteil, Muftis

24 Vgl. auch im Folgenden: Hallaq »From fatwas to furi‘«, 1994, op. cit.
sowie Messick, Brinkley: The Calligraphic State. Textual Domination and His-
tory in a Muslim Society, Berkeley: University of California Press, 1993,
135-151. Zur Geschichte des ifta’ siehe Kap. 1 »Instrument des islamischen
Rechts«.

25 Khalid Masud beschreibt noch in den 1970er Jahren zwei verschiede-
ne Standpunkte bei der Betrachtung des islamischen Rechts; den einen,
vertreten durch Joseph Schacht u.a., die davon ausgingen, islamisches
Recht sei starr und unveranderbar, und den anderen, der von den Anpas-
sungsmoglichkeiten des islamischen Rechts an soziale Entwicklungen aus-
geht. Letztere Position ordnet Masud neben einigen Wissenschaftlern die
Mehrheit der muslimischen Reformer und Juristen zu. Vgl. Masud, Khalid:
Islamic Legal Philosophy. A Study of Abu Ishaq al-Shatibi’s Life and Thought,
Islamabad, 1977, v. Inzwischen hat sich der zweite Standpunkt in der
Rechtsforschung allgemein durchgesetzt, nicht zuletzt dank der Arbeiten
von Khalid Masud, aber auch von Baber Johansen, Wael Hallaq u.a., sie-
he die Sammlung von Hallags Aufsatzen zur Entwicklung des islamischen
Rechts: Law and Legal Theory in Classical and Medieval Islam. Hampshire:
Variorum, 1995 sowie A History of Islamic Legal Theories: An Introduction
to Sunni Usul al-Figh, Cambridge: University Press, 1997. Siehe auch die
Aufsatzsammlung von Baber Johansen: Contingency in a Sacred Law. Legal
and Ethical Norms in the Muslim Fiqh, Leiden, Boston, Koln: Brill, 1999. Die
Grundung der wissenschaftlichen Zeitschrift Islamic Law and Society 1994
verweist auf das zunehmende Interesse am islamischen Recht aus der Per-
spektive verschiedener Wissenschaften. Die publizierten Artikel spiegeln
die methodische Bandbreite aus Islamwissenschaft, Rechtswissenschaft,
Ideen- bzw. Geistesgeschichte und Anthropologie wider, in der die ver-
schiedenen Dimensionen des islamischen Rechts untersucht werden. Vgl.
Johansen, Baber et al.: »Editorial Statement, in: Islamic Law and Society
1(1994)1, 1.
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dienten als Ratgeber an Gerichten und Fatwa-Sammlungen
der jeweiligen Rechtsschulen als Quelle richterlicher Ent-
scheidungen.?® Die handschriftliche Veroffentlichung von
Fatwas fand vor der breiten Nutzung des Buchdrucks und
anderer Medien im engen Kreis der diskursiven Gemein-
schaften von Gelehrten statt, im Zusammenhang mit der
Anwendung und Weiterentwicklung des Rechts sowie der
Reproduktion der Gelehrtengemeinschaften.?’” Die im engen
Sinn am ifta’ beteiligten Akteure, mustafti (der-/diejenige,
der/die eine Frage stellt) und mufti (ein Rechtsexperte, der
die Fragen nach festgelegten Regeln beantwortet), standen
einander dem Konzept des ifta’ zufolge nicht gleichberech-
tigt gegentiber. Thr Verhaltnis war zwar durch Interaktion,
vor allem aber durch Asymmetrie gekennzeichnet. Nach
den Regeln der adab al-mufti-Literatur sind Fatwas fir den
Fragenden (mustafti) moralisch bindend, da der Mufti als
Stellvertreter des Propheten Muhammad angesehen wird.?®
Das Verhaltnis zwischen mustafti und mufti beruht demnach
idealtypisch auf der Anerkennung von Autoritat durch die-
jenigen, die ihr gehorchen.?® Es ist (wiederum idealtypisch)

26 Zu fatwa u. hukm vgl. K. Reinhart: »Transcendence and Social Prac-
tice: Muftis and Qadis as Religious Interpreters, in: Annales Islamologiques
27(1993), 5-28.

27 Vgl. Messick, Brinkley: »The Mufti, the Text and the World: Legal In-
terpretation in Yemeng, in: Man 21(1986)1, 102-119, 113ff.

28 Vgl. Krawietz, Birgit: »Der Mufti und sein Fatwa. Verfahrenstheorie
und Verfahrenspraxis nach islamischem Recht«, in: Die Welt des Orients,
26(1995), 161-180, 162f.

29 Zu Autoritat als soziologischer Kategorie siehe Sofsky, Wolfgang: Figu-
rationen sozialer Macht. Autoritdt, Stellvertretung, Koalition, Frankfurt/M.:
Suhrkamp, 1994. Er betont die Wichtigkeit der freiwilligen Bestatigung
von Autoritat durch die Autoritatsglaubigen, im Gegensatz zur Ausibung
von Macht. Schon Weber hatte auf diesen Zusammenhang hingewiesen,
siehe Weber, Max: Wirtschaft und Gesellschaft, Neu Isenburg: Melzer, 2005,
11922, 157, vgl. auch Manoukian, Setrag: »Fatvas as Asymmetrical Dia-
logues: Muhammad Karim Khan Kirmani and his Questioners«, in: Masud
et al., Islamic Legal Interpretation, 1996, 193-203. Vgl. zum »rechtlichen
Rollenspiel« und Austausch zwischen mufti und mustafti, Krawietz, Birgit:
»Der Mufti«, 1995, 178 u. Gaborieau, Marc/Malika Zeghal: »Autorités reli-
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ein Verhaltnis von Unwissenden zu Wissenden, von Laien
zu Experten, und lange Zeit war es eines von Analphabeten
zu Gebildeten (obwohl die Fragenden dem Mufti gegenuber
immer einen Wissensvorsprung haben in Bezug auf die so-
ziale Realitat, in der sie leben).

Meine erste von drei Hypothesen bezieht sich auf die
Veranderung der Autoritatsbeziehung im ifta’. Meines Er-
achtens handelt es sich bei einer medial vermittelten Be-
ziehung zwischen Fragendem und Mufti nicht um ein Au-
toritatsverhaltnis, sondern, uberspitzt formuliert, um eine
Beziehung zwischen Star und Fan. Gelehrte in den Medien
blufRen an Autoritat ein, auch wenn sie an Popularitat gewin-
nen. Sie sind Akteure unter anderen Akteuren im medialen
Feld, deren Handeln nicht nur in islamrechtliche Regeln,
sondern in die Mechanismen und Strukturen der Medien
(z.B. Aktualitat, Fangemeinden, Konkurrenz, Stars, Trends,
Wiederverwertbarkeit, Wirtschaftlichkeit) eingebettet ist.3°
Diese Mechanismen treffen staatliche und unabhangige
Muftis gleichermafSen. Ende des (christlichen) Jahres 2007

gieuses en Islam, in: Archive de sciences sociales des religions, 125(2004) 1,
5-21, bes. 6. Zu religioser bzw. sakraler Autoritat in muslimischen Gesell-
schaften nach 1945 siehe Eickelman, Dale/James Piscatori: Muslim Politics,
Princeton, New Jersey: Princeton University Press 1996, 57-79 sowie zeit-
lich umfassender Kramer, Gudrun/Sabine Schmidtke (eds.): Speaking for
Islam: Religious Authorities in Muslim Societies, Leiden: Brill, 2006.

30 Siehe u.a. Bourdieu, Pierre: »Das Fernsehstudio und seine Kulissenx,
in: ders.: Uber das Fernsehen, Frankfurt/M.: Suhrkamp, 1998, 15-54 u.
ders.: »Die unsichtbare Struktur und ihre Auswirkungen«, ebd., 55-96.
Zum Zusammenhang zwischen Fernsehen und Konsum bzw. zu »consumer
revolution« siehe Appadurai, Arjun: »Consumption, Duration, and Histo-
ry«, in: ders.: Modernity at Large. Cultural Dimensions of Globalization, Del-
hi: Oxford University Press, 1997, 66—-85. Zu Stars, Ruhm und Fangemein-
den als Phanomenen gegenwartiger Gesellschaften siehe Redmond, Sean/
Su Holmes (eds.): Stardom and Celebrity. A Reader, Los Angeles u.a.: Sage,
2007 u. Mayeur-Jaouen, Catherine (ed.): Saints et Héros du Moyen-Orient
Contemporain, Paris: Maisonneuve et Larose, 2002. Siehe auch Blaseio, Ge-
reon: »Radio makes the movie star — Eine Einfiihrung in die Praktiken des
Populéreng, in: Blaseio, Gereon et al. (Hg): Popularisierung und Popularitdt,
Ko6ln: DuMont, 2005, 245-256.
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wurden z.B. populare Muftis auf IslamOnline.net unter der
Uberschrift Nugimina (Unsere Stars) vorgestellt, indem
ihre Portrats, darunter diejenigen von Yusuf al-Qaradawi
und ‘Al1 al-Qurah Dagi, eingerahmt von jeweils einem ster-
nenformigen Bilderrahmen durch das Bild schwebten.3' Was
die Fragenden angeht, so kommen sie durch die mediale
Vermittlung in die Lage, unabhangiger zu handeln. Sie kon-
nen Entscheidungen treffen, ob, wem und wie sie zuhoren/
lesen bzw. ob, welche und wie sie die publizierten Fatwas
ihrerseits interpretieren, integrieren oder ablehnen.3? Sie
sind ferner in der Lage, Fatwas weiterzuverarbeiten, d.h.
ihrerseits zu Fatwa-Redakteuren zu werden. Daruber hi-
naus wird die klassische Zweiteilung zwischen mufti und
mustafti im medialisierten ifta’ erweitert. Wir beobachten
zahlreiche andere Akteure einer gebildeten Mittelschicht
mit diversen universitaren Abschliissen, die als Produzenten
von ifta’-Sendungen, Fatwa-Redakteure oder Berater den Pro-

31 Der katarische Gelehrte ‘Ali al-Qurah Dagi (geb. 1950) ist Vizedirektor
von IslamOnline.net (I0L) u. Kollege von al-Qaradawi sowohl an der Univer-
sitat Katar als auch im europaischen Fatwa-Rat (ECFR) u. in der internatio-
nalen Vereinigung fiir muslimische Gelehrte (IUMS).

32 Diese Vermutung ist naheliegend aufgrund der Ergebnisse der Rezep-
tions- und Aneignungsforschung in den Medien- u. Kulturwissenschaften.
Vgl. Hall, Stuart: »Encoding/Decoding, in: ders. (ed.): Culture, Media, Lan-
guage. Working Papers in Cultural Studies 1972-79, London, 1980, 128-38
u. im Anschluss daran John Fiske, der dem Zuschauer beim Fernsehen eine
aktive u. kreative Rolle bei der Herstellung von Bedeutungen zuschreibt,
Fiske, John: »Augenblicke des Fernsehens. Weder Text noch Publikum
(1989)«, in: Pias, Claus et al. (Hg.): Kursbuch Medienkultur. Die mafSgebli-
chen Theorien von Brecht bis Baudrillard, Stuttgart: DVA, 1999, 234-253 u.
ders.: »Die kulturelle Okonomie des Fantums«, in: SPoKK (Hg.): Kursbuch
Jugendkultur. Stile, Szenen und Identitdten vor der Jahrtausendwende, Mann-
heim: Bollmann, 1997. Siehe dariiber hinaus Goéttlich, Udo: »Zur Kreativi-
tat des Handelns in der Medienaneignung: Handlungs- und praxistheore-
tische Aspekte als Herausforderung der Rezeptionsforschung, in: Winter,
Carsten/Andreas Hepp/Friedrich Krotz (Hg.): Theorien der Kommunikati-
ons- und Medienwissenschaft. Grundlegende Diskussionen, Forschungsfelder
und Theorieentwicklungen, Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften,
2008, 383-399.
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zess der Erstellung bzw. Publikation von Fatwas begleiten
und formen. Im Zuge der Nutzung neuer Medien nehmen
Absolventen der verschiedensten Fakultaten, neben Recht
und Theologie auch Informatik, Journalistik und Verwal-
tungswissenschaften, am ifta’ teil.>® Sie alle iiben Einfluss
auf die dem ifta’ inharenten Autoritatsverhaltnisse aus, und
es ist wahrscheinlich, dass sie die Interpretationsmacht der
Gelehrten beeinflussen.3* Die veranderte soziale und sym-
bolische Stellung der Gelehrten zeigt sich deutlich in einer

33 Siehe exemplarisch das Internetportal IslamOnline.net (IOL) im Kap. 3
»Ifta’ im Internet«. In anderen Disziplinen, wie Medizin und Psychologie
wird die Institution des ifta’ erfolgreich adaptiert, vgl. ebenfalls IOL sowie
dariber hinaus die Einrichtung des al-hatif an-nafsi (psychologisches Tele-
fon) seit dem Jahr 2006 (siehe deren Website www.drfadel.net/content/ca-
tegory/3/7/25/), neben dem al-hatif al-islami der agyptischen Firma Islamic
Phone (seit August 2000), siehe deren Website in Arabisch und Englisch
(seit 2003) www.elhatef.com. Es geht dabei nicht nur um die Nachahmung
des Frage-Antwort-Musters, sondern um die Einbettung dieser Wissens-
gebiete in den diskursiven Rahmen der Sari‘a. Zu Sari‘a siehe Kap.1 »In-
strument des islamischen Rechts«. Zum Frage-Antwort-Muster als journa-
listischer Rubrik, vgl. Gla3, Der Mugqtataf, Bd.1, 2004, 260-270. In der im
19.Jhd. von Christen gegriindeten Zeitschrift Muqtataf wird die entspre-
chende Rubrik als »Masa’il-Rubrik« bezeichnet. Sie ist die zweitadlteste Ru-
brik des Mugqtataf, siehe ebd., 260. Siehe zu Islamic Phone auch Gauch, Sar-
ah: »Need to know if Koran allows soccer? Call Islam Line«, in: Christian
Science Monitor, 4.6.2001, unter: http://www.csmonitor.com/2001/0406/
p7s2.html, Zugang 10.6.2001.

34 Jon Anderson nutzt fir diese Akteure den Begriff knowledge worker,
vgl. Anderson, Jon: »New Media, New Publics: Reconfiguring the Public
Sphere of Islam, in: Social Research, 79 (2003) 3, 887-906, 903. Brinkley
Messick verweist bei der Analyse der jemenitischen juristischen Zeitschrift
al-Qistas ebenfalls auf neue Funktiondre aus dem Bereich des Rechts, wie
z.B. Redakteure von juristischen Zeitschriften, vgl. Messick, Brinkley: »Co-
ver Stories: A Genealogy of the Legal Public Sphere in Yemeng, in: Salva-
tore, Armando/Mark Le Vine (eds.): Religion, Social Practice, and Contested
Hegemonies. Reconstructing the Public Sphere in Muslim Majority Socities,
N.Y.: Palgrave, 2005, 711-734, hier 712f. Der Begriff knowledge worker
kommt aus den Kulturwissenschaften. Vgl. zu dieser Kategorie z.B. Ross,
Andrew: No Respect. Intellectuals and Popular Culture, N.Y., London: Rout-
ledge, 1989.
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Verfahrensweise, die fur den ifta’ in den neuen Medien ty-
pisch ist, speziell im Zuge der Entwicklung interaktiver Mo-
dule und der Herausbildung des Web 2.0.3°> Fatwas werden
im Zuge des digitalen ifta’ nicht nur technisch reproduziert,
sondern auch zerstiickelt, neu zusammengesetzt, kommen-
tiert und redaktionell bearbeitet.?® Man kann demnach ver-
muten, und dies ist die zweite Hypothese, dass sich Fatwas
im Zeitalter der neuen Medien von einem Instrument der
islamischen Rechtswissenschaft (figh) zu einem Symbol is-
lamischer Autoritat entwickeln, das medial von verschiede-
nen Akteuren eingesetzt wird. Dies schliefst nicht aus, dass
Rechtsgelehrte bzw. Rechtsexperten das Genre bedienen.
Der Name eines popularen(!) Gelehrten, wie al-Qaradawi,
sei es als Autor oder als Zitat, verleiht einer Medien-Fatwa
zusatzliches Gewicht. Medien-Fatwas miissten demnach, so
meine dritte Hypothese, auch andere Funktionen uberneh-
men als Fatwas vor der Herausbildung der Massenmedien.
Medien-Fatwas sind nicht nur soziales Instrument norma-
tiver Regulierung (Beratung von Personen in einem spezi-
fischen Kontext) und dienen nicht vordergrindig der Wei-
terentwicklung des Rechts (rechtlich-normativer Diskurs),
sondern sie dienen vor allem der Adressierung eines ima-
ginierten Publikums (medialer bzw. politischer Diskurs).?’
Die Zeit-, Orts- und Personengebundenheit von Fatwas 10st
sich schon im Zuge der Veroffentlichungen in Buchform seit
den 1950er Jahren auf (worin Zeitpunkt und Ort der Ent-
stehung der Fatwas meist gar nicht erwahnt werden) und
setzt sich in den neuen Medien fort (besonders im Internet

35 Siehe fiir eine Einfiihrung in das, was Web 2.0 ist oder vorgibt zu sein,
Spielkamp, Matthias: »Es waren einmal Zuschauers, in: Aus Politik und
Zeitgeschichte 38/2006, 18.9.2006.

36 Zum Thema Wiederverwertbarkeit, Eklektizismus und Fusionierung
von verschiedenen Texten im Zusammenhang mit dem Fatwa-Genre siehe
Kap.4 »Collage-Fatwas«.

37 Dieser Gedanke ist abgeleitet von Brinkley Messicks Arbeit zu media
muftis im Jemen, vgl. Messick, »Media Muftis«, 1996, op.cit., siehe auch
unten Kap.1 »Fatwas in den Medien, Medien-Fatwas«.
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infolge der immensen Archivierungs- und Weiterverarbei-
tungsmoglichkeiten). Medien-Fatwas werden zudem nicht
nur in muslimischen Kontexten erfragt, erstellt und rezi-
piert, sondern gleichzeitig translokal bzw. transkulturell.3?
Fatwas in den Medien fungieren, so hat es zunachst den An-
schein, als Mittel der da‘wa, d.h. des Aufrufs zum Islam und
der Erneuerung des Glaubens. Sie sind Mittel politischer
Agitation mit dem Anspruch, bestehende Machtverhaltnisse
herauszufordern.3®

Diese hypothetischen Uberlegungen leiten iiber zur Dis-
kussion des konzeptuellen Rahmens dieser Arbeit, wel-
cher die Funktion hat, meinen Untersuchungsgegenstand
in groflere Zusammenhange und deren wissenschaftliche
Bearbeitung einzuordnen. Alle drei genannten Hypothesen
werden gerahmt durch die Vorstellung einer im 20.Jahrhun-
dert stattfindenden Popularisierung des Wissens von islami-
schem Recht, einer Popularisierung, die von Akteuren mit
politischen Visionen wie Yusuf al-Qaradawi forciert wird
und in soziale, politische und mediale Entwicklungen im
Nahen Osten und daruber hinaus eingebunden ist.

38 Vgl. zur Perspektive bzw. zum Phanomen der Translokalitat die For-
schungsarbeiten am Zentrum Moderner Orient in den Jahren 2000 bis
2007, unter www.zmo.de u. den von Ulrike Freitag u. Achim von Oppen
herausgegebenen Sammelband Translocality — The Study of Globalising
Phenomena from a Southern Perspective Leiden: Brill 2010. Zum Konzept
der Transkulturalitat vgl.: Welsch, Wolfgang: »Transkulturalitdat. Lebens-
formen nach der Auflosung der Kulturen, in: Information Philosophie 1992,
5-20. Fir eine Einfithrung in das Konzept der transkulturellen Kommuni-
kation als globaler Medienkommunikation siehe Hepp, Andreas: Transkul-
turelle Kommunikation, Konstanz: UVK Verlagsgesellschaft mbH, 2006, zu
den Herausforderungen trankultureller Geschichtsschreibung, siehe Pern-
au, Margrit: »Transkulturelle Geschichte und das Problem der universalen
Begriffe. Muslimische Biirger im Delhi des 19.]Jahrhunderts«, in: Schabler,
Birgit (Hg.): Globalgeschichte und Entwicklungspolitik, Band 5, Wien: Man-
delbaum Verlag, 2007, 117-149.

39 Vgl. Janson, Invitation to Islam, 2001, 67.
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Konzeptuelle Einbettung -
Der Begriff der Popularisierung

Das Wissen innerhalb einer spezifischen Diskursgemein-
schaft unterscheidet sich vom Wissen aufSerhalb dieses
Diskurses. Der Versuch der Inklusion vieler Menschen,
die nicht einer speziellen Diskursgemeinschaft angehoren,
kann als Strategie der Popularisierung von Wissen bezeich-
net werden. Popularisierung bedeutet dann einen Versuch
der Uberbriickung von Distanz, beispielsweise von Dis-
tanz zwischen Gelehrtenwissen und Laienwissen oder aber
auch zwischen Eliten und Volk bzw. Massen. Das Projekt
der Popularisierung des Wissens (als normatives Projekt)
hatte im ausgehenden 18.Jahrhundert in Europa zum Ziel,
alle Menschen zu adressieren und idealerweise in einem
unterscheidungslosen soziokulturellen Raum einzuschlie-
Ben, zu dem jeder Zugang hat.*® So ging das politische
Projekt der Abschaffung von Standesunterschieden einher
mit Bemithungen um die Popularisierung bestimmten Wis-
sens und bestimmter Kunst.*! Moglich wurde dies durch
die Verbreitung des Buchdrucks sowie die Entstehung ei-
nes Zeitungsmarktes im 19.]Jahrhundert. Das Phanomen
der Popularisierung von Wissen war und ist demnach ein
Medienphanomen. Popular sein hiels zunachst, von vielen
zur Kenntnis genommen zu werden. Das normative Projekt
allerdings blieb eine Utopie und ibrig blieb ein bitterer
semantischer Nebengeschmack der Begriffe Popularisie-
rung, Popularitat und popular. Popular zu sein hiefls eben

40 Vgl. Staheli, Urs: »Das Populare als Unterscheidung, in: Blaseio et
al., Popularisierung, 2005, 146-167, 154. Begonnen hatte dieses Projekt
schon Anfang des 16.Jahrhunderts mit Buchdruck, Reformation u. der Ge-
nese einer »reformatorischen Offentlichkeit«, vor allem durch Flugblatter,
vgl. Braun, Manuel: »Wir sehens, das Luther by allr welt berympt ist< —
Popularisierung und Popularitat im Kontext von Buchdruck und Religions-
streit«, in: Blaseio et al., Popularisierung, 2005, 21-42.

41 Vgl. Traeger, Jorg: »Politik der Popularisierung. Zum Kunstprogramm
Ludwigs I. von Bayernc, in: Blaseio et al., Popularisierung, 2005, 93-114.
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nicht nur allseits bekannt, sondern auch zu leicht, einfach
und allgemein verstandlich zu sein. Was popular sei, d.h.
fur die Allgemeinheit bestimmt, konne nicht gleichzeitig
hohe qualitative Anspriche und Standards erfillen.*? Mit
dieser Semantik wiederum spielt die kiinstlerische Avant-
garde, und was hohe Qualitat ist, wird spatestens seit dem
Ende des 19.]Jahrhunderts nicht mehr nur durch eine Eli-
te und das Elitare, sondern auch durch die Kultivierung
des Alltaglichen markiert.*®> Was folgt, ist die Moglichkeit
der Reproduzierbarkeit von Kunst, die serielle Produk-
tion von Wissen bzw. Information und die Herausbildung
der viel zitierten und prominent kritisierten Kulturindus-
trie im ersten Drittel des 20.Jahrhunderts. Diese Art der
Popularisierung von Wort und Bild, die unspezifisch Mas-
sen adressiert, folge nicht einem Bildungsideal, sondern
vor allem Marktmechanismen.* Wie Vertreter der Cultu-
ral Studies einwenden, sind jedoch Kaufer, Konsumenten
bzw. Rezipienten von Informationen langst nicht so passiv
und Wissensproduzenten nicht ausschliefSlich auf die Maxi-
mierung von Gewinnen konzentriert, wie von den Theore-
tikern der kritischen Theorie angenommen. Vielmehr sind
mediale Produktion und Rezeption von Wissen und Kultur
miteinander eng verkniupft.*> Diejenigen Produzenten von

42 Vgl. Ruchatz, Jens: »Der Ort des Populdren, in: Blaseio, Popularisie-
rung, 2005, 139-145.

43 Vgl. Butzer, Gunter: »Von der Popularisierung zum Pop. Literarische
Massenkommunikation in der zweiten Halfte des 19.Jahrhunderts, in: Bla-
seio, Popularisierung, 2005, 115-135.

44 Vgl. Horkheimer, Max/Theodor W. Adorno: »Kulturindustrie. Aufkla-
rung als Massenbetrug, in: dies.: Die Dialektik der Aufkldrung. Philosophi-
sche Fragmente, Frankfurt/M.: Fischer, 1992, 11947, 128-176.

45 Zu den gegenseitigen Abhangigkeiten von intellektueller Wissenspro-
duktion, popularem Geschmack und Populéarkultur (popular culture) siehe
Ross, Andrew: »No Respect: An Introduction, in: ders., No Respect, 1989,
1-14. Siehe fur eine Einfuhrung in die Diskussion den Sammelband Gott-
lich, Udo/Winfried Gebhardt/Clemens Albrecht (Hg.): Populdre Kultur als
reprdsentative Kultur. Die Herausforderung der Cultural Studies, Koln: Ha-
lem, 2002.
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Information (Wissen und Kultur) sind popular, die Themen
aufgreifen, die von Relevanz sind, d.h. Themen die den Re-
zipienten entgegenkommen, mit denen sie etwas anfangen
konnen und die sie bertihren.*® Eine emotionale Bindung
der Rezipienten an Produzenten bzw. an ein Produkt (Re-
dakteur/Zeitung; Verleger/Verlag, Buch, Zeitschrift; Mo-
derator/Fernsehsender, TV-Programm; Blogger/Weblog;
Fatwa-Redakteur/Internetportal, Medien-Fatwas etc.) kann
verschiedene Griinde haben. Hier geht es jedenfalls weder
nur um finanziellen Erfolg noch allein um Wissenstransfer,
sondern auch um eine Identifikationsmoglichkeit der Rezi-
pienten mit den Produzenten bzw. Sendern von Information
(und umgekehrt), sei diese kulturell, 6konomisch, politisch
oder aus der Uberlappung dieser Griinde motiviert.

Die Diskussion tiber Popularisierung und Popularitat bzw.
Popularkultur (popular culture, auch public culture*’) in
zeitgenossischen Gesellschaften soll im Folgenden auf das
Phanomen der Medien-Fatwas bezogen werden. Ein Zusam-
menhang zwischen der Popularisierung des Wissens von is-
lamischem Recht und Medien-Fatwas kann anhand von vier
Punkten angedeutet werden. Es handelt sich erstens um
die Abwesenheit des Autors/Muftis bei der Veroffentlichung
seiner Fatwas im Internet und die Prasenz von Fatwa-Re-
dakteuren an seiner Stelle, die seine Fatwas auswahlen,
redaktionell bearbeiten und veroffentlichen. Diese medien-
strukturelle Abschwachung der Autorenposition durch Mo-
deratoren oder Produzenten sowie durch sich beteiligende
Zuschauer lasst sich nicht nur im Internet, sondern ebenso
im Satellitenfernsehen beobachten. Zweitens sind Medien-
Fatwas in aktuelle mediale Debatten eingebettet, anstatt,
wie im ifta’ vor den Massenmedien, auf andere Fatwas oder
Rechtstexte Bezug zu nehmen. Drittens besteht die Mog-

46 Vgl. Staheli, Urs: »Das Populare als Unterscheidung«, 2005, 153.

47 Vgl. zum Begriff offentliche Kultur die 1988 von Arjun Appadurai u.
Carol A. Breckenridge ins Leben gerufene wissenschaftliche Zeitschrift Pu-
blic Culture. Bulletin of the Project for Transnational Cultural Studies.
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lichkeit der Wiederverwendbarkeit von Fatwas zu diversen
privaten oder offentlichen Zwecken, nicht nur durch ande-
re Gelehrte, sondern durch die verschiedensten Akteure.
SchlielSlich ist bemerkenswert, dass al-Qaradawis Medien-
Fatwas zum groflien Teil einen generalisierenden Charakter
tragen, statt auf spezielle Umstande spezifisch zu antwor-
ten, wie es bei Fatwas (als Texten, denen ein Frage-Antwort-
Muster zu Grunde liegt) vorgesehen ist.

Alle vier Aspekte haben mit der Nutzung des Genres Fat-
wa in den Medien zu tun. Alle vier verandern die Form und
die Funktion des herkommlichen Genres. Dies geht einher
mit den politischen Visionen diverser Akteure, die sich ge-
gen eine drohende bzw. als real angenommene Sakulari-
sierung muslimischer Gesellschaften nach europaischem
Vorbild zur Wehr setzen. Fatwas eignen sich fir den Trans-
port dieser Visionen wie kein zweites Textgenre. Sie sind
authentisch islamisch, direkt angebunden an Koran und
Sunna (und somit ein nichtkoloniales bzw. nichtwestliches
Instrument der Wissensproduktion). Sie sind interaktiv an-
gelegt und laden zur Teilnahme an medialer Kommunikation
ein. Damit schaffen sie nicht nur eine Vermittlung normati-
ven Wissens, sondern auch eine Inklusion des Lesers, Zuho-
rers und Zuschauers. AulSerdem sind sie meistens kurz und
knapp verfasst und damit fir viele Menschen ohne Schwie-
rigkeiten zu rezipieren.

Wer hat jedoch ein Interesse an der Verbreitung des Wis-
sens Uber islamisches Recht und islamische Normativitat?
Es sind aus diversen Grunden die unterschiedlichsten Ak-
teure in muslimischen Landern und daruber hinaus, darun-
ter solche, die als islamische Opposition gegeniber einem
als nichtislamisch deklarierten Staat bzw. Gesellschaftssys-
tem operieren, aber auch staatliche Organe, die eine Popu-
larisierung des Wissens von islamischem Recht betreiben,
um ihre Politik als islamisch zu legitimieren. Hauptsachlich
getragen wird das Projekt der Popularisierung des Wissens
von islamischem Recht via Fatwas von einer breiten Be-
wegung des islamischen Erwachens seit den 1970er Jah-
ren, die einhergeht mit einer umfassenden Nutzung von
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Radio, Fernsehen, Presse und Buchdruck.*® Dabei geht es
nicht nur um die Uberbriickung von Distanz zwischen Ge-
lehrten- und Laienwissen, sondern um ein sowohl soziales
als auch politisches Projekt, das dem Bedurfnis nach me-
dialen Identifikationsmoglichkeiten mit anderen Muslimen
entgegenkommt. Armando Salvatore geht davon aus, dass
es im Rahmen der sahwa islamiyya seit den 1970er Jahren
zu einer verstarkten Nutzung einer islamrechtlichen Spra-
che in offentlichen Auseinandersetzungen gekommen ist.*°
Es handelt sich dabei nicht nur um eine politische Nutzung
von Begrifflichkeiten des islamischen Rechts (durch politi-
sche Akteure). Moglichst alle Bereiche des sozialen Lebens
sollen durch ein islamisches Rechtsverstandnis oder viel-
mehr durch eine islamische Ethik, die auf einem tradierten
Rechtsverstandnis beruht, determiniert werden. Je mehr
Menschen an diesem Projekt aktiv oder passiv partizipie-
ren, desto besser fiir die Umsetzung der Vision von einer
»wirklich« islamischen Gemeinschaft, wie sie von Islamis-
ten, etwa von Yusuf al-Qaradawi selbst, angestrebt wird.>°
Dabei sei dahingestellt, ob es historisch jemals eine solche
Durchdringung muslimischer Gesellschaften gegeben hat,
wie sie von al-Qaradawi und anderen als Modell zu Grunde
gelegt wird und wie die sogenannten Reformer (Salafisten,
die sich in ihrem Denken hin zur frihislamischen Zeit und

48 Vgl. Salvatore, A.: »Global Influences and Discontinuities in a Reli-
gious Tradition: Public Islam and the >New«< Sharia«, in: Fillberg-Stolberg,
Katja/Petra Heidrich/Ellinor Schone (eds.): Dissociation and Appropriation:
Responses to Globalization in Asia and Africa (ZMO-Studien 10), Berlin: Das
Arabische Buch 1999, 211-234 u. Skovgaard-Petersen, Jakob: Defining Is-
lam for the Egyptian State. Muftis and Fatwas of the Dar al-Ifta’, Leiden: Brill,
1997, 294 ff.

49 Der Diskurs des islamischen Erwachens ist laut Salvatore eher ver-
bunden mit »public communication« als mit einem »mere legal discourse«,
vgl. Salvatore, Islam and the Political Discourse, 1997, 203. Ahnlich Kramer
anhand von Autoren wie z.B. Farid ‘Abd al-Halig o. Salim al-‘Awwa, vgl.
Kramer, »Justice«, 2007, 28f.

50 Vgl. z.B. Baker, Raymond William: Islam without Fear: Egypt and the
New Islamists, Cambridge Mass., London: Harvard University Press, 2003.
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an den Altvorderen orientierten) um die Jahrhundertwen-
de zum 20.Jahrhundert sie anvisierten.’! Moglicherweise
ist eine solche Durchdringung und das EinschlieSen grofSer
Teile der Bevolkerung uberhaupt nur mittels Medien der Art
denkbar, wie wir sie seit dem 18.Jahrhundert kennen. Zu
Recht verweist Dyala Hamzah auf Muhammad RaS$id Ridas
Beruf des Journalisten im Gegensatz zu dem des Gelehr-
ten, um auf den Zusammenhang zwischen Mediennutzung,
Gesellschaftsvision und der Einbeziehung breiter Bevolke-
rungsschichten aufmerksam zu machen.>?

Die Bewegung des islamischen Erwachens wurde bisher
vielfach als politische Bewegung wahrgenommen, beschrie-
ben und analysiert.>® Jedoch auch im Bereich der Kultur und
Kunst, der Wirtschaft, des Rechts und der Religion finden
die Gedanken und Ziele von Islamisten ihren Widerhall.%*

51 Vgl. Hamzah, Dyala: »From °’IIm to Sihafa or the Politics of the Pub-
lic Interest (Maslaha): Muhammad Rashid Rida and his journal al-Ma-
nar (1898-1935)«, in: dies. (ed.): The Making of the Arab Intellectual
(1880-1960): Empire, Public Sphere and the Colonial Coordinates of Self-
hood, in Vorb. bei Routledge.

52 Vgl. die Dissertation von Dyala Hamzah: L’Intérét général (maslaha
’dmma) ou le triomphe de ’opinion: fondations délibératoires (et esquisses
délibératives) dans les écrits du publiciste syro-égyptien M.Rashid Rida
(1865-1935), Institut fur Islamwissenschaft der FU Berlin, 2008.

53 Vgl. z.B. im Standardwerk fir deutsche Islamwissenschaftler die Bei-
trage von Rudolph Peters: »Erneuerungshewegungen im Islam vom 18.bis
zum 20. Jahrhundert und die Rolle des Islams in der neueren Geschichte:
Antikolonialismus und Nationalismus«, in: Ende, Werner/Udo Steinbach:
Der Islam in der Gegenwart, Munchen: C.H.Beck Verlag, 1991, 11984,
91-131 u. Udo Steinbach: »Vom islamisch-westlichen Kompromif3 zur >Re-
Islamisierung««, in: Ende/Steinbach, Der Islam in der Gegenwart, 1991,
11984, 198-211. Die 5. aktualisierte und erweiterte Auflage des Sammel-
bandes erschien 2005. Momentan wird er ins Englische tibersetzt.

54 Bei den Begriffen Islamismus und Islamisten handelt es sich um Ter-
mini, die in ideologischer Abgrenzung zu Sakularismus und Sakularisten
in den 1980er Jahren sowohl als Selbstbeschreibung als auch als Fremd-
zuschreibung entworfen wurden, vgl. z.B. Sayyid, Bobby S.: A Fundamen-
tal Fear. Eurocentrism and the Emergence of Islamism, London, N.Y.: Zed
Books, 1997 u. Masud, Khalid: »The Construction and Deconstruction of
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Sie sind Teil der medialen und kulturellen Produktion von
Wissen und Bildern in muslimischen und nichtmuslimischen
Gesellschaften, sowohl kommerziell als auch nichtkommer-
ziell orientiert.’® Die Wissensproduktion der Vertreter der
Bewegung des islamischen Erwachens steht neben und
uberlappt mit anderen Formen der Kultur- und Wissenspro-
duktion. Untersucht wurden solche (transkulturellen) Pha-
nomene bisher von Medienanthropologen wie Lila Abu-Lug-
hod oder Walter Armbrust, wobei sie sich nicht nur auf den
Islam, sondern auf vielfaltige Phanomene der Popularkultur
im Nahen Osten konzentrieren.>®

Secularism as an Ideology in Contemporary Muslim Thought«, in AJSS
33(2005) 3, 363-383. Im Zuge der Debatte um den sog. »Postislamismus«
bzw. die »neuen Islamisten« beziehen sich die Begriffe nicht mehr nur auf
Akteure, die einen islamischen Staat anstreben, sondern auf diejenigen,
die islamische Ideale im sozialen Leben implementieren moéchten, vgl. Roy,
Olivier/Patrick Haenni (éd.): »Le post-islamisme«, in: Revue des mondes
musulmans et de la Mediteranée 85-86(1999) u. Baker, Islam without Fear,
2003, op.cit. Die strikte Dichotomie zwischen Islamisten und Sakularisten
wird damit aufgehoben.

55 Vgl. den Sammelband von Amel Boubekeur und Olivier Roy (eds.):
Whatever Happened to the Islamists? Salafis, Heavy Metal Muslims, and
the Lure of Consumerist Islam, London: Hurst, 2009. Vgl. auch Roy, Olivier:
L’islam mondialisé, Paris: Seuil, 2002 u. Haenni, Patrick: L’islam de mar-
ché: ’autre révolution conservatrice, Paris: Seuil, 2005.

56 Vgl. u.a. Abu-Lughod, Lila: »The Objects of Soap Opera: Egyptian Tele-
vision and the Cultural Politics of Modernity«, in: Miller, Daniel (ed.): Worlds
Apart: Modernity Through the Prism of the Local, London: Routledge, 1995,
dies.: Dramas of Nationhood: The Politics of Television in Egypt, Chicago:
University of Chicago Press, 2005, dies.: Local Contexts of Islamism in Popu-
lar Media, ISIM Papers 6, Amsterdam: Amsterdam University Press, 2006;
Armbrust, Walter: Mass Culture and Modernism in Egypt, N.Y.: Cambridge
University Press, 1996, ders. (ed.): Mass Mediations. New Approaches to
Popular Culture in the Middle East and Beyond, London: University of Cali-
fornia Press, 2000.; Ginsburg et al., Media Worlds, 2002, op. cit. Siehe auch
die Arbeiten von Brinkley Messick, »Media Muftis«, 1996, op.cit. u. »Cover
Stories«, 2005, op.cit. Vgl. auch die Studien zum Verhaltnis von Religion,
Medien und Populéarkultur, z. B. Braunlein, Peter: »Migration, Globalisierung
und das TV-Mahabharata. Anregungen der Medien-Ethnologie fir Religi-
onswissenschaft und Cultural Studies«, in: Gottlich et al., Populdre Kultur
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Verortung, Quellen und Aufbau

Meine Arbeit verortet sich in der Tradition der deutsch-
sprachigen Islamwissenschaft, die als klassisches soge-
nanntes Orchideenfach philologisch, historisch und rechts-
wissenschaftlich ausgerichtet war und sich in den letzten
20 bis 30 Jahren den Perspektiven und Methoden der So-
zialwissenschaften geoffnet hat.>” Ziel dieser Studie ist es,
Uberlegungen und Herangehensweisen der verhaltnisméRig
jungen Medienanthropologie fur eine islamwissenschaftli-
che Arbeit fruchtbar zu machen. Die Medienanthropologie
widmet sich Herstellungs- und Aneignungspraktiken im
medialen Feld bzw. in mediascapes, ideoscapes oder lands-
capes of images in lokalen Kontexten weltweit.>® Herkomm-
liche akademische und politische Konstruktionen wie die
der Ersten und Dritten Welt oder die von national orien-
tierten Mutterdisziplinen und Regionalwissenschaften bzw.
area studies werden zu Gunsten der Betrachtung von globa-
len kulturellen Flissen (global cultural flows) und der Vor-
stellung von globalen Landschaften (global scapes) aufge-
geben, die ihrerseits Grenzen, Differenzen, Unsicherheiten
und Briche bereithalten.>® Fur eine islamwissenschaftliche
Arbeit bedeutet dies, den Horizont so abzustecken, dass
nicht nur die Besonderheiten des Islams bzw. von Muslimen
und islamischen Bewegungen, Institutionen und Ideen im

als reprdsentative Kultur, 2002, 171-190; Helland, Christopher: »Popular
Religion and the World Wide Web: A Match Made in (Cyber)Heaveng, in:
Dawson, Lorne/Douglas E. Cowan: Religion Online. Finding Faith on the In-
ternet, London, N.Y.: Routledge, 2004, 23-35; Lynch, Gordon (ed.): Between
Sacred and Profane. Researching Religion and Popular Culture, London,
N.Y.: I. B. Tauris, 2007.

57 Siehe oben Fn 4.

58 Vgl. Appadurai, Arjun: »Disjuncture and Difference in the Global
Cultural Economyg, in: ders.: Modernity at Large, 1997, 27-47, 35ff.; fur
Beispiele siehe den Sammelband von Ginsburg et al., Media Worlds, 2002,
op. cit.

59 Vgl. Appadurai/Breckenridge, »Editors’ Comment«, 1988, 1 u. Appa-
durai, »Disjuncture and Difference«, 1997, 27-47, bes.33 Fn 1.
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Fokus des wissenschaftlichen Erkenntnisinteresses stehen,
sondern ebenso deren Eingebundenheit in und Uberlappun-
gen mit globalen ethnischen, medialen, technischen, 6kono-
mischen und ideologischen Entwicklungen.®

Die internationalen politischen Entwicklungen, besonders
seit 9/11, erschweren die Aufrechterhaltung dieses Hori-
zonts fir Akademiker/innen. Zu viel scheint darauf hinzu-
deuten, dass es doch am Islam, zumindest aber an Islamisten
(wie z.B. Yusuf al-Qaradawi) und deren Weltsicht und Visio-
nen liegen muss, dass es nach dem Ende des Kalten Krieges
immer noch keinen (ewigen) Frieden auf diesem Planeten
gibt.5! Ziel dieser Arbeit ist es, das Phanomen Medien-Fat-
wa zu beschreiben und zu erklaren. Yusuf al-Qaradawis Me-
dien-Fatwas dienen mir als prominentes Beispiel, anhand
dessen ich mediale Produktionsprozesse im Zusammenspiel
mit diesem Genre des islamischen Rechts beleuchten kann.
Ferner zeichne ich ein Bild von Yusuf al-Qaradawi, das in
seiner Komplexitat keine einfache Zuordnung erlaubt. Die-
se Studie versteht sich als ein Akt transkultureller Kommu-
nikation. Sie mochte gangige Bilder verkomplizieren, das
Wissen uber das Phanomen Medien-Fatwa und die Person
Yusuf al-Qaradawi erweitern und ein Bewusstsein schaffen
fur die Legitimitat von politischen Entwicklungen mit einer
spezifischen Rationalitat und eigenen Tradition, die sich
sowohl in Abgrenzung zu europaischen Entwicklungen als
auch in Anlehnung an und in Uberlappung mit ihnen vollzo-
gen haben und vollziehen.

60 Vgl. Appadurai, »Disjuncture and Difference«, 1997, 33. Siehe auch Schef-
fler, Thomas: »The >Global Culture< Debate as a Challenge to Islamic Studies«,
in: Fillberg-Stolberg et al., Dissociation and Appropriation, 1999, 43-52.

61 Vgl. zum Zusammenhang zwischen Eurozentrismus und Islamismus
u. zu islamischen Bewegungen als Manifestation einer anhaltenden kul-
turellen u. politischen Dekolonisierung Sayyid, A Fundamental Fear, 1997,
op.cit. Vgl. fur die deutschsprachige mediale Darstellung des Islams z.B.
Schiffer, Sabine: Die Darstellung des Islams in der Presse. Sprache, Bilder,
Suggestionen. Eine Auswahl von Techniken und Beispielen, Wiirzburg: Er-
gon, 2005.
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Die vorliegende Untersuchung stutzt sich sowohl auf
schriftliche wie auf mundliche arabischsprachige und eng-
lischsprachige Primarquellen sowie auf arabischsprachi-
ges Filmmaterial. Bei den schriftlichen Quellen handelt es
sich zum einen um von Yusuf al-Qaradawi verfasste Blicher
und zum anderen um von ihm erstellte und in verschiede-
nen Formaten veroffentlichte Fatwas. Da es sich sowohl bei
seinen Monografien als auch bei seinen Fatwas um grofSe
Textmengen handelt, musste fir die Analyse eine sinnvol-
le Auswahl getroffen werden.%? Ich konzentriere mich, was
die Monografien angeht, auf solche, die sich mit dem Is-
lam als Losung (al-islam huwa al-hall), dem islamischen
Erwachen (as-sahwa al-islamiyya), der Erneuerung des
Rechtsverstandnisses (tagdid al-figh) und dem Fatwa-Genre
beschaftigen. Daruber hinaus flieSen seine bisher in drei
Banden (2002, 2004, 2006) erschienenen Erinnerungen
Ibn al-qarya wa-I-kuttab. malamih sira wa-masira in die Un-
tersuchung ein. Was die Fatwas betrifft, so dient mir als
Grundlage al-Qaradawis dreibandige Fatwa-Sammlung Min
hady al-islam. fatawa mu‘asira (1979, 1993 und 2002). Zu-
satzlich zu diesen schriftlichen Quellen nutze ich Informa-
tionsmaterial, das ich wahrend meiner Aufenthalte in Doha
und Kairo von verschiedenen Einrichtungen erhielt. Auch
journalistische Texte aus den vergangenen zehn Jahren, die
sich mit Fatwas, Medien-Fatwas bzw. mit Yusuf al-Qaradawi
beschéaftigen beziehe ich in meine Arbeit ein (siehe Quel-
len- und Literaturverzeichnis). Hinsichtlich mindlicher
Quellen sind neben informellen Gesprachen 21 halbstan-
dardisierte Interviews zu nennen, die ich wahrend meiner
Aufenthalte in Doha im Jahr 2005 und 2007 durchfiihrte,
sowie weitere neun Interviews von meinen Aufenthalten in
Kairo 2007.%% Als Filmmaterial stehen mir zwei Mitschnitte

62 Eine chronologische Liste seiner Publikationen findet sich im Quellen-
und Literatuverzeichnis

63 In Doha flihrte ich Interviews mit Yusuf al-Qaradawi, Mitarbeitern von
IslamOnline.net, Qaradawi.net, Al-Jazeera, Aljazeera.net und Qatar TV so-
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von al-Qaradawis Fatwa-Sendung Hady al-islam auf Qatar-
TV aus dem Jahr 2006 sowie mehrere Folgen der Sendung
as-Sari‘a wa-l-hayat auf Al-Jazeera aus den Jahren 1997 bis
2006 zur Verfiigung.®* Die einzelnen Sendungen von as-
Sari‘a wa-l-hayat werden auch als Textversion im Internet
zur Verfigung gestellt. Sie sind sowohl unter Aljazeera.net
als auch unter Qaradawi.net abrufbar. Daruber hinaus wer-
den Videomitschnitte der Sendungen auch als CD-ROMs
vertrieben, z.B. von der agyptischen Firma Makka Soft
(www.makkasoft.com), und sind seit Januar 2008 auf dem
Videoportal YouTube.com abrufbar.5®

Im Verlauf der Arbeit bin ich mit den beschriebenen
Materialien auf unterschiedliche Weise umgegangen. Die
Ergebnisse der Untersuchung der institutionellen Kontex-
te medialer Fatwa-Produktion basieren methodisch auf
teilnehmender Beobachtung, der Auswertung der Infor-
mations- und Werbematerialien sowie der durchgefiihrten
Interviews. Mein Interesse galt dabei nicht nur der medi-
alen Erstellung von Fatwas, sondern auch dem beruflichen
und personlichen Werdegang meiner Interviewpartner und
deren Vernetzung untereinander. Jeden Gesprachspartner
bat ich am Ende des Interviews um Namen und Hinweise
auf weitere Personen, die fur mein Forschungsthema von
Interesse sein konnten. Zumeist entwickelte sich auf diese

wie mit Wissenschaftlern der Universitat Katar. Des Weiteren zeichnete ich
eine Studioproduktion der Live-Sendung a$-Sari‘a wa-I-hayat auf Al-Jazeera
als Audio-Mitschnitt auf. Zu drei Sendungen lagen mir ferner die vorab
angefertigten Skripte des derzeitigen Produzenten der Sendung Motaz
al-Khateeb vor (siehe Bibliografie). In Kairo arbeiteten meine Gesprachs-
partner in unterschiedlichen Funktionen bei IslamOnline.net.

64 Ich danke dem langjahrigen Lektor fur arabische Sprache am Institut
fiir Islamwissenschaft der FU Berlin Wolf Fromm dafiir, dass er mir sein
aufgezeichnetes Material zur Verfigung gestellt hat.

65 Des Weiteren erhielt ich von ‘Abdallah Hammadi, einem Mitarbeiter
bei Qatar TV und langjahrigem Mitarbeiter der Sendung Hady al-islam den
Video-Mitschnitt der zwolfteiligen TV-Produktion tiber Yusuf al-Qaradawis
Leben aus dem Jahr 1998 innerhalb der Serie Waratat al-anbiya’ (Erben der
Propheten) auf Qatar TV.
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Weise ein Austausch sowohl uber das Thema als auch uber
Herangehensweisen und zu erwartende Ergebnisse meiner
Forschung.5¢ Fur eine detaillierte Analyse der Transformation
des Fatwa-Genres in den neuen Medien untersuchte ich 30
ausgewahlte Fatwas von Yusuf al-Qaradawis Website Qarada-
wi.net mit den Mitteln der vergleichenden Textanalyse unter
Berlcksichtigung der Forschungsansatze zu Intertextualitat
und Intermedialitat.

Die vorliegende Untersuchung besteht neben der Einlei-
tung und dem Fazit aus vier Kapiteln. Zunachst werden Fat-
was als Forschungsgegenstand diskutiert. Der zweite Teil
widmet sich Yusuf al-Qaradawi, d.h., der Darstellung bio-
grafischer und intellektueller Verankerungen. Der darauf
folgende Teil beinhaltet die Untersuchung der Produktions-
und Adaptionspraktiken im ifta’ in den alten und neuen Me-
dien, und zwar anhand von Institutionen und Akteuren, mit
denen al-Qaradawil zusammenarbeitet oder zusammenge-
arbeitet hat. Hier identifiziere ich unterschiedliche Verfah-
rensweisen von Fatwa-Redakteuren in den verschiedenen
Medien sowie diverse Fatwa-Formate und Kategorisierun-
gen von Medien-Fatwas. Der vierte Teil der Arbeit stellt die
Ergebnisse der vergleichenden Form- und Inhaltsanalyse
ausgewahlter Medien-Fatwas von Yusuf al-Qaradawi aus
unterschiedlichen Medien vor.

66 Die meisten meiner Interviewpartner traf ich mehrmals, wobei die fol-
genden Gesprache von mir nicht mehr formell behandelt wurden. Infor-
mationen, die aus den Interviews in meine Arbeit eingeflossen sind, sind
jeweils in den Fullnoten mit Angabe von Person, Datum und Ort des Ge-
sprachs gekennzeichnet.
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Technisches

Die Transkription arabischer Begriffe und Namen erfolgt
nach den Regeln der Deutschen Morgenlandischen Gesell-
schaft (DMG) aufer in den Fallen, wo es sich um bereits
etablierte Namen handelt, wie z.B. Al-Jazeera. Manche ara-
bische Autoren haben bei englischen bzw. franzosischen Pu-
blikationen eine eigene Umschrift ihres Namens etabliert,
die von mir iibernommen wird. Bei arabischsprachigen Pu-
blikationen derselben Autoren greife ich wiederum auf die
Umschrift der DMG zuriick.

Zur Zitation von Internetadressen (URL): Wenn der voll-
standige Verweis auf einen Artikel oder Eintrag im Internet
nicht erhalten und auch im Internet nicht mehr auffindbar
ist, werden Autor und Titel des Artikels oder Eintrags nur
mit Verweis auf die jeweilige Website, die untergeordnete
Site und die Daten der Entstehung des Textes sowie des
Zugangs zum Text angegeben.



1 Fatwas als
Forschungsgegenstand

Instrument des islamischen Rechts

Formell besteht eine Fatwa in der Regel aus einer Frage
(su’al, istifta’) und einer Antwort (Jawab, fatwa Pl. fatawa).5”
Dieser Frage-Antwort-Prozess (ifta’, futya) ist klassisch
verortet im diskursiven Rahmen der Scharia (sari‘a). Eine
Fatwa wird demnach idealtypisch abgeleitet aus der Kennt-
nis und dem Studium der umfangreichen, in verschiedene
Schulen sich unterteilenden historisch gewachsenen islami-
schen Rechtswissenschaft (figh) bzw. aus dem sogenannten
(nicht kodifizierten) islamischen Recht Sari‘a (im Engl.: Is-
lamic law).® Muhammad Qasim Zaman und andere haben
darauf hingewiesen, dass sich die Bedeutung von sari‘a
unter kolonialer Herrschaft gewandelt habe: »The shari’a
now came to be increasingly seen as >content< rather than
>process<«.% Dieses letztlich inaddquate Versténdnis von Sari‘a

67 Vgl. Tyan, Emile: »Fatwa, in: Encyclopaedia of Islam. Second Edition,
Vol. 2, Leiden: Brill, 1965, 866-867.

68 Vgl. Tyan, »Fatwa«, 1965, 866-867. Siehe als Einfihrung in das isla-
mische Recht bzw. in die islamische Rechtswissenschaft Hallaq, A History
of Islamic Legal Theories, 1997, op.cit. u. Krawietz, Birgit: Hierarchie der
Rechtsquellen im tradierten sunnitischen Islam, Berlin: Duncker & Humblot,
2002. Siehe auch Hooker, M.B. »Shari‘a«, in: Encyclopaedia of Islam. Se-
cond Edition, Vol. 9, Leiden: Brill, 1997, 321-328.

69 Zaman, The Ulama, 2002, 32. Vgl. auch Messicks Beschreibung von
Sari‘a im Anschluss an Marcel Mauss als »>total< discourse«, in dem alle
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in der Auliensicht, das aus einem positivistischen Zugang zur
Welt und aus dem Wunsch nach Vergleichbarkeit verschie-
dener Rechtssysteme zu erklaren ist, bleibt in der Folgezeit
dominant.”® In der deutschsprachigen wissenschaftlichen Li-
teratur findet sich im Zusammenhang mit sari‘a haufig der
Ausdruck religiés-rechtliches Feld oder religiés-rechtlicher
Kontext (die entsprechenden Experten werden als Religi-
ons- und Rechtsgelehrte bezeichnet, im Englischen als legal
scholars, religious scholars oder religio-political activists),
um darauf aufmerksam zu machen, dass es sich bei sari‘a
um religioses Recht handelt, im Gegensatz zum sogenannten
rationalistischen Naturrecht.”* Die diversen Ubersetzungen
verweisen auf die Schwierigkeit, historisch gewachsene bzw.
sich stets verandernde und kulturell aufgeladene Begrifflich-

moglichen Institutionen simultan ihren Ausdruck fanden, religiose, rechtli-
che, moralische, 6konomische und politische, in: Messick, The Calligraphic
State, 1993, 3. Dieser Vorschlag grenzt sich ab von der gangigen Uberset-
zung von sari‘a mit Islamic law. Das Wort Sari‘a kommt im Koran nur einmal
vor in Sure 45/18, vgl. Hooker, »Shari‘a«, 1997, 321.

70 Nicht zuletzt durch die Arbeiten von Max Weber zum »islamischen
heiligen Recht« u. zur »Kadijustiz«, vgl. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft,
2005, 11922, 606-617 u. 200f., 602. Die Annahmen von Weber u. a. fanden
auch in der arabischen Welt Verbreitung, vgl. Bryan Turners Analyse von
Webers Islamverstandnis: »Although Weber’s analysis of Islam was not par-
ticulary successful, it is ironic that when Muslim reformers came to explain
the decay of Islam, they employed implicitly Weberian arguments.«, Turner,
Bryan S.: Max Weber. From History to Modernity, London, N.Y.: Routledge,
1992, 42. Vgl. zur Verflechtung der intellektuellen u. politischen Geschich-
te Europas und des Nahen Ostens im 20. Jahrhundert Salvatore, Islam and
the Political Discourse, 1997, passim.

71 Bei Weber ist diese Dichotomie stark ausgepragt. Sie basiert auf der
Annahme, dass religioses Recht nicht einer formalen Rationalitat folgen
konne, Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, 2005, 11922, 614f. Vgl. zu der
Grundlegung der Einteilung des Rechts in theologisches, naturalistisches
u. rationalistisches Naturrecht in der griechischen Rechtsphilosophie
Stromholm, Stig: Kurze Geschichte der abendldndischen Rechtsphilosophie,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1991, 11985, 16, 30 u. 160 ff.
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keiten adaquat zu iibersetzen.’> Die Ubersetzung von $ari‘a
mit islamische Normativitdt statt mit islamisches Recht trifft
den gegenwartigen Gebrauch von sari‘a wohl am besten.”

Die Erstellung einer Fatwa erfordert also die Interpreta-
tion von Koran und Sunna sowie die Kenntnis der Metho-
den der islamischen Rechtswissenschaft.”* Fiir die Beurtei-
lung eines Sachverhaltes stehen dem Mufti funf Kategorien
(al-ahkam al-hamsa) zur Verfiugung.’”> Es handelt sich da-
bei um das, was gemal Sari‘a geboten bzw. verpflichtend
(wagib, fard), empfehlenswert (mandiib, sunna), erlaubt
(mubah), verwerflich (makriih) und verboten (haram) ist.
Diese Einteilung gibt sowohl dem Fragenden als auch dem
Mufti eine gewisse Flexibilitat bei der Anwendung der is-
lamrechtlichen Regeln.’®

72 Vgl. zu diesem Phanomen Hepp, Andreas: »Kulturtheorie in der Kommu-
nikations- und Medienwissenschaft«, in: Carsten Winter et al. (Hg.): Theorien
der Kommunikations- und Medienwissenschaft. Grundlegende Diskussionen,
Forschungsfelder und Theorieentwicklungen, Wiesbaden: Verlag fiir Sozi-
alwissenschaften, 2008, 113-138, 114f. u. Pernau, »Transkulturelle Ge-
schichte«, 2007, 117-149.

73 Vgl. u.a. Lutz Roglers Forschungsprojekt am Zentrum Moderner Ori-
ent: Normativitdt, Ethik, Sozialphilosophie: das Paradigma der maqasid as-
sari‘a als Grundlegung einer »universalen« Rechtsmoral, unter: www.zmo.
de/forschung/projekte 2008/normativity sharia e.html.

74 Vgl. Krawietz, Die Hurma, 1991, 51 ff.

75 Vgl. Krawietz, Die Hurma, 1991, 81. Vgl. z. B. auch ‘Abd al-‘Ali, Isma‘il
Salim: al-Baht al-fighi. tabicatuhu, hasa’isuhu, ustuluhu, masadiruhu ma‘
I-mustalahat al-fighiyya fi I-madahib al-arba‘a, Kairo: Maktabat az-Zahra’,
1992, 60ff. Vgl. zu al-ahkam al-hamsa mit dhnlicher Wortwahl al-Kabir,
Hasan Ahmad: al-Ahkam al-islamiyya fi masa’il mu‘asira, o.0., 1995, 1:
al-wugub (Verpflichtung), an-nadb (Gebot), al-ibaha (Erlaubnis), al-karaha
(Verwerflichkeit), al-hurma (Unantastbarkeit, Verbot).

76 Vgl. Krawietz, Die Hurma, 1991, 81. In der Praxis werden auch ande-
re Termini synonym zu diesen fiinf gebraucht, wie z. B. qurba min a‘zam
al-qurbat fur empfehlenswerte Handlungen, ga’iz, gawaz, halal fir er-
laubte Handlungen oder kabira min al-kaba’ir fur verbotene Handlungen.
Letztgenanntes bezieht sich auf die Koranverse 42/37 und 53/32, dort
wird von »schweren Siinden und abscheulichen Handlungen« (kaba’ir
al-itm wa-I-fawahis) gesprochen, die die Glaubigen vermeiden sollten, da-
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Die historischen Entwicklungen des ifta’ haben die He-
rausgeber des ersten regionen- und epochentubergreifen-
den Sammelbandes zu Fatwas und Muftis in ihrer Einlei-
tung dargestellt.”” Thnen zufolge wurden Fatwas vor dem 19.
Jahrhundert ausschlielSlich von Experten der islamischen
Rechtswissenschaft (faqih, Pl. fugaha’) bzw. spezialisierten
Rechtsberatern (mujfti, Pl. muftun, Muftis) erstellt. Diese
Position etablierte sich im Laufe der islamischen Geschich-
te und steht der des Richters (qadi, Pl. qudah) gegeniiber.”®
Fatwas waren demnach nicht das einzige Textgenre, mit-
tels dessen in der Geschichte des Islams Normen und Werte
ausgehandelt wurden. Daneben spielten vor allem Gerichts-
urteile (hukm, Pl. ahkam) und Predigten (hutba, Pl. hutab)
eine wichtige Rolle in der Produktion islamischer Norma-
tivitat, wie eigentlich jegliche Art von furu‘-Schriften.”
Alle klassischen Instrumente der ‘ulama’ standen in unter-
schiedlichen historischen Zusammenhangen jeweils mit be-
stimmten Positionen (zum Teil Amtern) in Verbindung. Un-
ter dem Einfluss von Kolonialisierung und schliefSlich der
Herausbildung territorialstaatlicher Strukturen verander-
ten sich diese bzw. fielen weg. Diese Umgestaltung stellte
sich in den einzelnen Territorialstaaten unterschiedlich dar,

mit ihnen vergeben werde. Ubersetzung nach Paret, Der Koran, 51989,
342 u. 373, vgl. Kap. 4.

77 Masud, Khalid M./Brinkley Messick/David S.Powers: »Mulftis, Fatwas,
and Islamic Legal Interpretation, in: dies. (eds.): Islamic Legal Interpreta-
tion, 1996, 3-32. Sie weisen zu Beginn darauf hin, dass eine solche Dar-
stellung nur auf Grund von interdisziplindrer Zusammenarbeit zwischen
Vertretern der Facher Recht, Sozialwissenschaften und Geschichte moglich
sei, ebd., ix.

78 Vgl. zu den verschiedenen Genres adab al-mufti und adab al-qadi, Ma-
sud et al., »Muftis, Fatwas«, 1996, 15ff. Dazu auch Messick, »The Mufti«,
1986, 102-119 u. Reinhart, »Transcendence«, 1993, op. cit.

79 Birgit Krawietz bezeichnet furt‘-Schriften als islamisches Fallrecht,
unterschieden von den theoretischen Grundlagen des Rechts (ustl al-figh),
vgl. Krawietz, Hierarchie der Rechtsquellen, 2002, 12. Siehe ahnlich Hook-
er, »Shari‘a«, 1997, 323.
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am starksten war jedoch das Gerichtswesen betroffen.8® Der
Wandel betraf auch die gesellschaftlichen Funktionen der
Gelehrten und ihre Ausbildungsbedingungen.?! Sie bulsten
im Laufe des 20.Jahrhunderts ihren Einfluss als gelehrte
Elite ein, vor allem in ihrer Rolle als Lehrer und Richter. In
ihrer Funktion als Muftis konnten ‘ulama’ diese strukturel-
len Veranderungen in Bezug auf Recht und Staat offensicht-
lich am besten kompensieren.?? Dies geschah einerseits in-
nerhalb neu geschaffener staatlicher und nichtstaatlicher
Fatwa-Institutionen und andererseits durch die Nutzung
von Printmedien sowie spater von Radio und Fernsehen.?
Auf einen wichtigen Aspekt im Zusammenhang mit dem
ifta’ und der Veranderung von Rechtswirklichkeiten in mus-
limischen Landern im 20. Jahrhundert hat der deutsche

80 Vgl. Brown, Nathan J.: The Rule of Law in the Arab World, Cambridge:
Cambridge University Press, 1997; Johansen, Baber: Islam und Staat. Ab-
hdngige Entwicklung, Verwaltung des Elends und religioser Antiimperialis-
mus, Berlin, 1982.

81 In Agypten wurden Ende des 19. Jahrhunderts parallel zu traditionel-
len Institutionen (madaris) staatliche Ausbildungseinrichtungen fiir Lehrer
und Richter gegriindet, siehe Skovgaard-Petersen, Defining Islam, 1997,
36-79. Armando Salvatore erwahnt fiir den agyptischen Kontext die He-
rausbildung von »autonomous professionals of law and intellectual commu-
nication who were faithful to the new national project, but did not become
mere instruments of the ruler’s policy priorities (...)«, Salvatore, »Global
Influences«, 212. Zu den Berufsrichtungen fiir zeitgenoéssische Absolventen
des Rechtsstudiums im Jemen, wie Rechtsanwalt, Staatsanwalt, Richter,
Rechtsprofessor, aber auch Herausgeber wissenschaftlicher Zeitschriften,
siehe Messick, »Cover Stories«, 2005, 212 ff.

82 Vgl. z. B. Masud fur Indien: »Under the British, qadis and muftis were
replaced by judges. The position of mufti, provided for in the Regulating
Act, 1772, was abolished in 1864. Although one might have expected the
importance of the muftis to decline, they continued to florish, albeit in a
private capacity (...). As a consequence, by the first decade of the twenti-
eth century almost every Muslim educational or political organization had
established a dar al-ifta’.« Masud, Khalid M.: »Apostasy and Judicial Sepa-
ration in British India«, in: ders. et al., Islamic Legal Interpretation, 1996,
193-203, 197.

83 Vgl. Masud et al., »Muftis, Fatwas«, 1996, 26f.
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Islam- und Rechtswissenschaftler Hilmar Kruger hingewie-
sen. In Landern, wo eine islamische Rechtsprechung nur
noch teilweise (er nennt Bahrain, Kuwait, Jemen, Jordanien;
man konnte Agypten, Tunesien und Marokko, aber auch In-
dien hinzufiigen) bzw. gar nicht (Turkei, ahnliches gilt fur
Europa) zur Anwendung kommt, wirden sich Muftis hau-
fig zu Themen aulBern, die in der jeweilig geltenden Recht-
sprechung des Landes bereits gesetzlich geregelt sind. »Es
wird in diesen Fallen so getan, als existiere das islamische
Rechtssystem weiter.«®* Fatwas bergen dementsprechend
enormes Konfliktpotential, denn es geht oft um die Anfech-
tung bzw. Verteidigung staatlich vorgeschriebener Normen,
d.h. um eine Form des politischen Widerstandes bzw. die
Reaktion darauf. Diese sogenannten politischen Fatwas
bzw. die Funktionen von Fatwas in politischen Diskursen,
seien sie antikolonial, islamistisch oder staatliche Politik le-
gitimierend, stehen im Mittelpunkt zahlreicher Studien.®
Was die Erforschung von Fatwas und Muftis angeht, so
konstatieren Masud, Messick und Powers: »[C]Jompared
to gadis, muftis have received little attention in Western

84 Kriger, »Grundprobleme«, 2003, 21.

85 Z.B. Peters, Rudolph: Islam and Colonialism: The Doctrine of Jihad in
Modern History, The Hague: Mouton, 1979; Hartert, Sabine: »Ein Agyp-
tisches Fatwa zu Camp David, in: Die Welt des Islams 22 (1984), 139-142;
Haddad, Yvonne Y.: »Operation Desert Storm and the War of Fatwas, in:
Masud et al., Islamic Legal Interpretation, 1996, 310-320; Amiq, A.: »Two
Fatwas on Jihad against the Dutch Colonization in Indonesia: A Prosopo-
graphical Approach to the Study of Fatwa, in: Studia Islamica. Indonesian
Journal for Islamic Studies 5(1998) 3, 77-124; Umar, Muhammad S.: »Fatwa
and Counter-Fatwa in Colonial Northern Nigeria: The Islamic Legality of
Broadcasting Qur’an Recitation on Radio«, in: Journal for Islamic Studies
21(2001), 1-35; Hadler, Gordon: »Modernes Politisches Ifta’ am Beispiel
von Agyptischen Fatwas zu Friedensvertragen mit Israel«, in: Ebert/Han-
stein, Beitrdge zum Islamischen Recht III, 2003, 101-128; Nafi, Basheer
M.: »Fatwa and War: On the Allegiance of the American Muslim Soldiers
in the Aftermath of September 11«, in: Islamic Law and Society 11(2004) 1,
78-116; Hamzah, Dyala: »Is There an Arab Public Sphere? The Palestine
Intifada, a Saudi Fatwa and the Egyptian Press«, in: Salvatore/Le Vine,
Religion, Social Practice, 2005, 181-206.



Fatwas als Forschungsgegenstand 47

scholarship (...).«8 Dagegen betont Kriuiger, dass es seit dem
18.Jahrhundert eine kontinuierliche europaische Tradition
gebe, sich mit Fatwas zu befassen. Als Pioniere auf diesem
Gebiet nennt er den franzosischsprachigen Orientalisten
Muradgea d’Ohsson und den deutschsprachigen Joseph von
Hammer-Purgstall, die sich mit Fatwas im Osmanischen
Reich beschaftigten.?” Damit sagt Kriiger jedoch nichts uber
die Dichte und die Art des Erkenntnisinteresses der einzel-
nen Untersuchungen zu Fatwas, die den erschienenen wis-
senschaftlichen Publikationen nach zu urteilen in den letz-
ten 15 bis 20 Jahren tatsachlich quantitativ zugenommen
haben. Der folgende Abschnitt gibt einen Uberblick iiber
die europaische Forschung zu Fatwas im 20. Jahrhundert.
Im Selbstverstandnis der Islamwissenschaft spielt die Er-
forschung der Entstehung und Veranderung des islamischen
Rechts eine wichtige Rolle.?® Zum einen wurde das Genre
Fatwa als Instrument fir die Entwicklung der islamischen
Rechtswissenschaft untersucht, d.h. der Entwicklung me-
thodischer und theoretischer Dimensionen des islamischen
Rechts.? Fatwas beeinflussten, wie Wael Hallaq (1994) ar-
gumentiert, die Entwicklung des Rechts in hohem MalSe:

In sum, our enquiry suggests that the juridical genre of the fatwa
was chiefly responsible for the growth and change of legal doctri-
ne in the schools, and that our current perception of Islamic law
as a jurists’ law must now be further defined as a muftis’ law.*°

86 Masud et al., »Muftis, Fatwas«, 3.

87 Kriger, »Grundprobleme«, 2003, 9f.

88 Vgl. zur Geschichte der Islamwissenschaft in der BRD Johansen, »Poli-
tics and Scholarship«, 1990, op. cit.

89 Vgl. Hallaq, »From fatwas to furi‘«, 1994, op.cit.; ders.: »Ifta’ and Igtihad
in Sunni Legal Theory: A Developmental Account«, in: Masud et al., Islamic
Legal Interpretation, 1996, 33-43; Krawietz: Die Hurma, 1991, op.cit., dies.,
»Der Mufti«, 1995, op.cit., dies.: »Der Prophet Muhammad als Mufti und
Mujtahid«, in: Ebert/Hanstein, Beitrdge zum Islamischen Recht III, 2003,
55-71; Messick, »The Mufti«, 1986, op. cit.

90 Hallaq, »From fatwas to furt‘«, 1994, 65. Siehe auch ders.: A History
of Islamic Legal Theory, 1997, op.cit. Auch Emile Tyan betont in seinem
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In diese Kategorie gehoren Forschungen, die sich der Un-
tersuchung von islamrechtlichen Konzepten widmen, die im
ifta’ zu verschiedenen Zeiten angewendet wurden, wie z. B.
bid‘a (unerlaubte Neuerung),®® darura (Notwendigkeit)®?
oder niya (Absicht).®® Darunter fallen ferner die Forschun-
gen zur Bedeutung und zur Methode des igtihad (kreative,
eigenstandige Rechtsfindung), die unmittelbar mit dem ifta’
in Verbindung steht und die entgegen der Ansicht von Jo-
seph Schacht, wie in den Arbeiten gezeigt wird, auch seit
dem 11.Jahrhundert kontinuierlich angewendet wurde.%*

Beitrag fur die Encyclopaedia of Islam im Jahre 1965 die Bedeutung der
Fatwas bzw. der Muftis fiir das islamische Recht: »Furthermore, the muftis,
like the prudentes of Roman law, played a considerable part in building up
the structure of Islamic law.« Tyan, »Fatwa«, 1965, 866.

91 Masud, Khalid: »The Definition of bid‘a in the South Asian Fatawa Lit-
erature«, in: Annales Islamologiques 27 (1993), 55-69.

92 Krawietz, Birgit: »Darura in Modern Islamic Law: The Case of Organ
Transplantation«, in: Gleave, R./E.Kermeli (eds.): Islamic Law. Theory and
Practice, London, N.Y.: I. B. Tauris, 1997, 185-193.

93 Messick, B.: »Indexing the Self: Intent and Expression in Islamic Legal
Acts«, in: Islamic Law and Society 8(2001)2, 151-178 u. Powers, Paul R.:
Intent in Islamic Law: Motive and Meaning in Medieval Sunni Figh, Leiden:
Brill, 2006.

94 U.a. Hallag, Wael B.: »Was the Gate of Ijtihad Closed?«, in: IJMES
16(1984), 3-41, ders.: »On the Origins of the Controversy about the Exist-
ence of Mujtahids and the Gate of Ijtihad«, in: Studia Islamica 63 (1986),
129-141; al-‘Alwani, Taha: »The Crisis in Figh and the Methodology of Ijti-
had«, in: American Journal of Islamic Social Sciences 8(1991)2, 317-337
(Taha al-‘Alwani ist Mitglied der Islamischen Figh-Akademie der OIC u.
war bis zu seiner Ausweisung aus den USA im Jahr 2006 Vorsitzender des
1988 gegr. Figh Councel of North America sowie Prasident des 1981 ge-
griundeten International Institute of Islamic Thought (IIIT) in Herndon, Vir-
ginia); Kamali, Muhammad H.: »Figh and Adaptation to Social Reality«,
in: The Muslim World 86(1996), 62-84 (Muhammad Kamali lehrt an der
1983 gegriundeten International Islamic University in Malaysia); Waghid,
Yusuf: »In Search of a Boundless Ocean and New Skies: Human Creativity
is a Matter of A‘mal, Jihad, and Ijtihad«, in: American Journal of Islamic So-
cial Sciencess 13(1996) 3, 353-365; Chaumont, Eric: »[jtihad et histoire en
islam sunnite classique selon quelques juristes et quelques théologiens«,
in: Gleave, Islamic Law, 1997, 7-23; Jokisch, Benjamin: »Ijtihad in Ibn
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Zum anderen dienten Fatwas der Untersuchung von
Rechtswirklichkeiten. Snouck Hurgronje war laut Jakob
Skovgaard-Petersen Ende des 19. Jahrhunderts einer der
Ersten, der die Wichtigkeit von Fatwas fur das Studium des
islamischen Rechts erkannte.®> Sowohl Hurgronje als auch
Ignaz Goldziher, der iiber Fatwas in der 1898 gegriindeten
Zeitschrift al-Manar schrieb, waren sich jedoch dariber im
Klaren, dass Fatwas eine wichtige, aber wohl auch zwiespal-
tige Quelle fur die Forschung darstellten. Sie argumentier-
ten, dass viele der auftauchenden Fragen nicht etwa aus ei-
nem tatsachlichen sozialen Hintergrund heraus entstanden
sein mochten und auch keinen solchen bedienten, sondern
eine Erfindung von Gelehrten darstellten. Diese trugen ihre
zum Teil abstrakten Streitigkeiten in rechtlichen Fragen auf
der Plattform des ifta’ aus. Es sei daher eine gewisse Skep-
sis seitens der Wissenschaftler geboten.’® Heute finden wir
zahlreiche Arbeiten, die sich der Untersuchung von Fat-
was zu spezifischen Themen bzw. Praktiken aus rechtswis-

Taymiyya’s fatawas, in: Gleave, Islamic Law, 1997, 119-137; Hasan, Aznan:
»An Introduction to Collective Ijtihad (Ijtihad Jama‘l): Concept and Applica-
tions«, in: American Journal of Islamic Social Sciences 20(2003)2, 26-49.
(Hasan Aznan lehrt ebenfalls an der Islamischen Universitat in Malaysia.
Ich erwahne dies, um zu zeigen, dass Personen, die sich fiir die Erneuerung
des islamischen Rechts engagieren, gleichzeitig Mitglieder einer globalen
wissenschaftlichen Gemeinschaft sind und in entsprechenden nationalen
u. internationalen Zeitschriften publizieren.) Vgl. auch al-Qaradawi, Y.:
al-Igtihad al-mu‘asir bayna l-indibat wa-l-infirat (Kreative Rechtsauslegung
in der Gegenwart zwischen Disziplin und Ablosung), Beirut u.a.: al-Maktab
al-Islami, 1998, 11994 sowie in Kap. 2 die Abschnitte »Zur Erneuerung des
Rechtsverstandnisses« u. »Zum Prinzip tagayyur al-fatwa«.

95 Hurgronje schrieb 1893 eine Abhandlung iiber eine Fatwa zur Skla-
verei und 1900 eine uber Fatwas zur Nutzung des Phonographen, vgl.
Skovgaard-Petersen, Defining Islam, 1997, 11f., einschlie8lich Fn24 u. 25.
Vgl. Hurgronje, Snouck: Islam and Phonograph, in: Verspreide Geschriften,
Bonn, Leipzig: Kurt Schroder, 1923, 419f.

96 Skovgaard-Petersen, Defining Islam, 1997, 11 Fn26. Birgit Krawietz hat
ebenfalls auf die Skepsis Hurgronjes verwiesen, »(...) wenn es um die Beur-
teilung des normativen Informationsgehalts von Fatwas geht.« Krawietz: Die
Hurma, 1991, 67f.
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senschaftlicher bzw. rechtsanthropologischer Perspektive
widmen. Dies betrifft z. B. medizinische Fatwas zur Gebur-
tenkontrolle bzw. Familienplanung, zu Schwangerschafts-
abbruch, Organspenden, lebensverlangernden MalSinahmen
und Wiederbelebung oder Fatwas zu wirtschaftlichen Prak-
tiken wie Versicherungen, Krediten und Zinsen oder Steu-
ern, aber auch zu sozialen Praktiken wie dem Feiern des
Prophetengeburtstages oder der Ausgrenzung von Bahais
in Agypten.®’

Jakob Skovgaard-Petersen (1997) halt wenig davon, Fat-
was als Quelle fur die Rekonstruktion von Sozialgeschichte zu
nutzen:%

My main reservation is that in cases where we do not know the
context of fatwas their value for the study of Islamic dogma and
ideology is limited, and for the study of Egyptian social histo-
ry they will be a small and difficult supplement to much better
sources.%

Im Gegenteil, er macht sich die Kritik von Hurgronje und
Goldziher zu eigen und halt Fatwas fur einen geeigneten Spie-
gel, um Methoden und Weltsichten verschiedener Gelehrter zu
erkennen:

From my point of view, a promising approach would be to use
the fatwas as sources for the mufti’s world view: when giving

97 Amanullah, Muhammad: »Opinions of Modern Egyptian Scholars
about Family Planning in Islamg, in: Arab Law Quarterly 8 (2003), 184-196;
Lohlker, Rudiger: Das islamische Recht im Wandel. Riba, Zins und Wucher in
Vergangenheit und Gegenwart, Minster u.a.: Waxmann, 1999; Schussmann,
Aviva: »The Legitimacy and Nature of Maulid al-Nabi: Analysis of a Fatwax,
in: Islamic Law and Society 5(1998)2, 214-233; Pink, Johanna: »A Post-
Qur’anic Religion Between Apostasy and Public Order: Egyptian Muftis and
Courts on the Legal Status of the Baha’i Faith«, in: Islamic Law and Society
10(2003) 3, 409-434.

98 Vgl. z.B. Johannes Benzing: Islamische Rechtsgutachten als volks-
kundliche Quelle, Mainz, 1977.

99 Skovgaard-Petersen, Defining Islam, 1997, 19. Siehe zum Thema
Rechtsmeinung versus Meinung Hamzah, L’intérét général, op. cit.
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fatwas on entirely new subjects within such fields as medicine
or science, a mufti must often be at a loss because he does not
understand these issues, and he will have to press the classical
sources hard to obtain anything of relevance to the case in point.
What he will do, then, is to consult all sorts of Islamic books on
the subject, as well as other literature which seems relevant.
In short, the classical legal heritage will be supplemented with
new sources which, although not quoted, may have a much grea-
ter impact on the mufti’s understanding of the issue and, conse-
quently, on the fatwa he delivers.1%

Fir das wachsende Forschungsinteresse an Fatwas macht
Jakob Skovgaard-Petersen zum einen den zunehmenden
Einfluss von Kultur- und Sozialgeschichte in den Human-
wissenschaften, zum anderen aber das Wiedererwachen
religioser Fragen und damit der Fatwa-Praxis in islamisch
gepragten Gesellschaften verantwortlich.'®® Es bestatigte
sich namlich durchaus nicht, was der franzosische Islam-
wissenschaftler Emil Tyan in den 1960er Jahren der Fatwa-
Praxis voraussagte:

However, with the introduction of codes and their provisions
borrowed from European systems in almost all the branches of
law, the profession has fallen into disuse; even in those matters
which, like personal status and waqgfs, are still generally go-
verned by the principles of Islamic law, the practice of fatwas
seems to be becoming obsolescent.!%?

In den letzten Jahren erschien eine Anzahl von Studien,
die auf die Fiulle von Fatwas und die verschiedenen Fatwa-
Praktiken in einzelnen Landern reagierten. Aus der Pers-
pektive der Rechtswissenschaften, der Rechtsanthropolo-

100 Skovgaard-Petersen, Defining Islam, 1997, 21. Vgl. auch Alexandre
Caeiros Uberlegungen zu Muftis als Ideologen, Caeiro, A. »Shifting Moral
Universes«, 2006, 671.

101 Skovgaard-Petersen, Defining Islam, 1997, 12f.

102 Tyan, »Fatwa«, 1996, 866.
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gie und der Soziologie werden Fatwas, Fatwa-Institutionen
bzw. Fatwa-Kontroversen in verschiedenen regionalen bzw.
nationalen Kontexten untersucht, wie z.B. in Agypten,“’3
Stuidasien, ! Indonesien!® oder Jemen,'% aber auch Amerika
und Europa.!®” In der bisher dargestellten Forschung wer-
den Fatwas als Teil des rechtlichen Diskurses bzw. als Ver-
bindungsstiick zwischen Rechtswesen und sozialen Prakti-
ken analysiert. Zudem wird der ifta’ als politischer Diskurs
und als wichtiger Teil der Geschichte nationalstaatlicher In-

103 Orelli, Luisa: »Islam institutionnel égyptien et modernité: apercu du
débat a travers les fatawa d’al-Azhar et de Dar al-Iftd’«, in: Studia Islami-
ca, 95(2002), 109-133; Skovgaard-Petersen, Defining Islam, 1997, op. cit.,
ders.: »Judical Opinions in Contemporary Egypt. Sayyid Tantawi, the State
Mufti of Egypt, in: Toll, Christoph et al.(ed.): Law and the Islamic World,
1995, 123-131; Zeghal, Malika: »La guerre des fatwa-s. Gad al-Haqq et
Tantawi: les Cheikh-s a I’épreuve du pouvoir«, in: Les Cahiers de I’Orient
45(1997), 81-95.

104 Pereira, Faustina: »Dossier on Fatwa in Bangladesh, in: Interventions
4(2002), 212-214; Metcalf, Barbara: »Two Fatwas on Hajj in British India,
in: Masud et al., Islamic Legal Interpretations, 1996, 184-192; Masud, »Apos-
tasy«, 1996, op.cit.

105 Hooker, M. B.: Indonesian Islam: Social Change Through Contemporary
Fatawa, Honululu: University of Hawaii Press, 2003; Kaptein, Nico: »Fatwas
as a Unifiying Factor in Indonesian History, in: Meulemann (ed.): Islam in
the Era of Globalization, 2002, 99-107, ders.: »The Voice of the ‘ulama: Fat-
was and Religious Authority in Indonesia«, in: Archive de sciences sociales
des religions, 125(2004), 115-130, ders./Michael Laffan: »Theme issue:
Fatwas in Indonesia«, in: Islamic Law and Society 12 (2005) 1.

106 Messick, »The Mufti«, 1986, op.cit., ders.: »Media Muftis«, 1996,
op. cit.

107 Caeiro, »Shifting Moral Universes«, 2006, ders.: »Transnational
‘Ulama, European Fatwas, and Islamic Authority: A Case Study of the Eu-
ropean Council for Fatwa and Research, in: van Bruinessen, M./S. Allievi
(eds.): Producing Islamic Knowledge: Transmission and Dissemination in
Western Europe, London: Routledge, vorauss. 2010; Fishman, Shammai:
Figh al-aqalliyat: A legal Theory for Muslim Minorities, Washington: Hudson
Institute, Series No. 1, Paper No. 2., 2006; Rohe, Mathias: »Ifta’ in Europax,
in: Ebert/Hanstein, Beitrdge zum Islamischen Recht, 2003, ders.: Muslim Mi-
norities and the Law in Europe — Chances and Challenges, New Delhi: Global
Media Publications, 2006.
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stitutionen untersucht. Auf eine mogliche Deutung moder-
ner Fatwas als Ausdruck der spezifischen Weltsicht eines
Muftis wurde hingewiesen. Die Arbeiten, die sich auf die
Auswirkungen der Nutzung von Medien auf den ifta’ kon-
zentrieren werden im Folgenden vorgestellt.

Fatwas in den Medien — Medien-Fatwas

Masud et al. beschreiben in der Einleitung zu ihrem Sam-
melband zeitgenossische Fatwas als weltweites Medien-
phanomen: »In very recent years, the fatwa has become a
worldwide media phenomenon (...).«'% Sie beziehen sich
dabei auf die Zeit seit Ende der 1970er Jahre, seit der Eta-
blierung von ifta’-Sendungen im Radio und Fernsehen.!'%®
Die Veranderungen im Bereich des ifta’ durch Nutzung von
Medien beginnen jedoch weitaus frither. Sie gehen auf das
Ende des 19. Jahrhunderts zuriick, als eine intensive Nut-
zung der Presse begann. Seither finden wir die Rubrik ifta’
auch in Zeitungen und Zeitschriften.!'® Anfang des 20. Jahr-
hunderts begannen zudem die neu gegriundeten staatlichen
Fatwa-Institutionen die Dokumente nicht nur systematisch
zu archivieren, sondern auch zu publizieren.!'! Ein quali-

108 Masud et al., »Muftis, Fatwas«, 1996, 29.

109 Ahnlich Skovgaard-Petersen, Defining Islam, 1997, 294: »(T)he de-
cline in fatwas on various topics comes to a halt in the late 1970 and begins
to grow dramatically in the 1980s. I interpret the surge in fatwas on vari-
ous topics as a result of the Mufti’s new role in the media: people see him
on television and in newspapers and he therefore comes to mind when they
have a question to ask.«

110 Skovgaard-Petersen, »Fatwas in Print«, 1997, op. cit.; Glal3, Mugqtataf,
Bd.1, 2004, 260-270. Zum Phanomen der Briefkastenmuftis siehe Krawi-
etz, Die Hurma, 1991, 88 u. Hoffmann, Gerhard: »Zu aktuellen sozialen
Dimensionen der arabischen Fatwa-Ratgebung«, in: Orient 47(2006) 3,
371-386.

111 Bedeutende Fatwas der Lagnat al-Azhar werden in der Azhar-Zeit-
schrift Magallat al-Azhar seit 1935 veroffentlicht, vgl. Skovgaard-Petersen,
Defining Islam, 1997, 150f.; die vom agyptischen Awqaf-Ministerium heraus-
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tativ neues Phanomen der spaten 1950er Jahre stellt die
Publikation von Fatwa-Sammlungen einzelner Gelehrter in
Buchform fur eine breite Leserschaft dar. Eines der ersten
bekannten Beispiele ist die Fatwa-Sammlung des Rektors
der al-Azhar (Sayh al-azhar) Mahmud Saltit (1958-63) im
Jahr 1959.112 Seit den 1970er Jahren werden Fatwas im Ra-
dio und Fernsehen erfragt und beantwortet:

A fatwa’s rubric was present during the 1960s in most religious
magazines and journals, and even in part of the official press
(al-gumhuriyya), but not yet in the electronic media. In the
1970s and 1980s the figure of the radio or TV mufti who directs
consciences not merely through moral exhortation, but through
legal opinions as replies to ad hoc questions began to occupy
an increasingly public terrain, clearly extending the range of
concern of the legal question from the individual who raised it
to the whole anonymous, but interested audience.!3

gegebene Zeitschrift Minbar al-Islam druckt Fatwas als Antwort auf Leser-
fragen seit ihrer Grindung, vgl. Orelli, »Islam Institutionnel«, 2002, 111.
Fatwas des agyptischen Dar al-Ifta’ werden seit 1980, unter Gadd al-Haqq,
unter dem Namen Fatawa Islamiyya veroffentlicht, Skovgaard-Petersen, De-
fining Islam, 1997, 152, 241-245.

112 Saltit, Mahmid: al-Fatawa. dirdasa li-muskilat al-muslim al-mu‘asir fi
hayat al-yawmiyya wa-I-‘amma, Kairo: Matbu‘at al-Idara al-‘Amma li-t-Taqafa
al-Islamiyya bi-l-Azhar, 1959. Yusuf al-Qaradawi und Ahmad al-‘Assal haben
an der Edition mitgearbeitet, siehe das Vorwort von Muhammad al-Bahi
in Saltit: al-Fatawad, 1959, u. al-Qaradawi, Yasuf: Ibn al-qarya wa-l-kuttab.
Malamih sira wa-masira, Bd. 2, Kairo: Dar aé—Surﬁq, 2004, 281-284. Brink-
ley Messick bezeichnet Mahmid Saltiit ohne weitere Erklarung als »media
mufti«, Messick, »Media Muftis«, 1996, 318. Siehe zu Mahmud Saltit die
Studie von Zebiri, Kate: Mahmud Shaltiut and Islamic Modernism, Oxford:
Clarendon Press, 1993. Besonders interessant fiir den hiesigen Zusammen-
hang ist ihre Beschreibung von Saltiits Stil Fatwas zu erstellen: »Fatwas:
The Intersection of Islamic Scholarship and Religious Guidance«, 107-127.
Zu weiteren Fatwa-Sammlungen und deren Kategorisierungen, siehe Kap. 3
»Akteure, Fatwa-Formate und Kategorisierungen«.

113 Salvatore: »Global Influences«, 1999, 228. Radio Sanaa sendet laut
Messick seit Mitte der 1960er Jahre zweimal taglich ein zehnminiitiges Fatwa-
Programm (»Barnamaj Fatawa«), vgl. Messick, »Media Muftis«, 1996, 311.
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Der erste durch das staatliche agyptische Fernsehen po-
pular gewordene Mufti ist der Gelehrte und ehemalige agyp-
tische Wagf-Minister Muhammad Mutawalli a$-Sa‘rawi.!4
Im Zuge der Etablierung der Satellitenfernsehsender gibt
es nunmehr unzahlige Sendungen, die mit ifta’ bzw. fatwa
uberschrieben sind. In Krisensituationen werden regelma-
Big Fatwas und Gegen-Fatwas in der Presse veroffentlicht
bzw. wird in der regionalen und iiberregionalen Tagespres-
se uiber die verschiedenen Fatwas berichtet.!!®> Einen weite-
ren Trend der Mediennutzung im ifta’ markiert die agypti-
sche Firma Islamic Phone mit ihrem Fatwa-Service al-Hatif
al-islami (Islamisches Telefon), bestehend seit dem Jahr
2000.116

Das Phanomen des ifta’ in den Medien wirft diverse Fra-
gen auf: Wie verandert sich das Genre durch die Einbindung
in mediale Produktions- und Rezeptionsablaufe? In welche
Medien ist der ifta’ eingebettet? Wer sind die Hauptakteu-

114 Er war von 1973 bis 1977 in dem agyptischen Fernsehprogramm
Niur ‘ala nur (Licht Uber Licht) bei Ahmad Farag zu Gast und hatte spater
seine eigene Sendung mit dem Titel Ma‘a as-Sa‘rawi. Vgl. Lazarus-Yafeh:
»Muhammad Mutawalli al-Sha‘rawi — A portrait of a contemporary ‘alim
in Egypt«, in: Warburg, Gabriel/Uri Kupferschmidt (eds.): Islam, Nationa-
lism, and Radicalism in Egypt and Sudan, N.Y.: Praeger, 1983, 281-297, 284;
Gonzales-Quijano, Yves: »Cheikh Shaarawi, star de I’Islam electroniquec,
in: Réseaux 99(2000), 241-253 u. Chih, Rachida/Catherine Mayeur-Jaouen:
»Le cheikh Sha‘rawi et la télévision: 'homme qui a donné un visage au
Corang, in: Mayeur-Jaouen, Saints et Héros, 2002, 189-209.

115 Vgl. z.B. Hamzah, »Arab Public Sphere?«, 2005, 181-206. Samtliche
im 20.Jahrhundert als politische Fatwas eingestuften Rechtsmeinungen
miissten wahrscheinlich auch unter dem Aspekt des medialisierten ifta’
bzw. als Medien-Fatwas untersucht werden. Der Umkehrschluss, samtliche
Medien-Fatwas seien politische Fatwas, trifft hingegen nicht zu.

116 Vgl. die Website der Firma Islamic Phone www.elhatef.com. Hinter
dem Projekt steht der Azhar-Gelehrte Halid al-Gindi, der auch einmal wé-
chentlich in der popularen Sendung Bayt baytak im agyptischen Satelliten-
fernsehen zu Gast ist. Aus dem Telefon-Service ist eine Veroffentlichung
einer Auswahl von Fatwas hervorgegangen: al-Gindi, Halid: Fa-is’alii ahl
ad-dikr. fatawa mu‘asira. masa’il wa-fatawa min hilal hidmat al-hatif al-islami,
Beirut: Dar al-Ma ‘arifa, 2003.
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re im medialisierten ifta’ und wer nimmt die Nebenrollen
ein? Besteht eine Beziehung zwischen Medien-Fatwas und
der islamischen Rechtswissenschaft und wenn ja, welcher
Art? Lasst sich eine Entwicklung nachzeichnen, die sich auf
Brinkley Messicks griffige Beschreibung »from legal to reli-
gious issues« reduzieren lasst?!!” Stimmt seine Vermutung,
die lokale Betreuung von Muslimen durch einen Mufti sterbe
aus?!'® Lasst sich gar von einer neuen Sari‘a sprechen, wie
es der Soziologe und Islamwissenschaftler Armando Salva-
tore vermutet?!'® Konnen wir von einer Popularisierung des
ifta’ sprechen, und welche Konsequenzen hatte diese Be-
zeichnung fir die Wahrnehmung des figh einerseits und das
Verstandnis der Bewegung des islamischen Erwachens und
ihrer Folgen andererseits?

Bisher gibt es keine Studie, die sich systematisch mit Fat-
was als Medienphanomen bzw. mit Medien-Fatwas beschaf-
tigt. Vielmehr wurden einzelne Aspekte herausgearbeitet.
Der Rechtsanthropologe Brinkley Messick war der erste
englischsprachige Autor, der sich empirisch und theoretisch
mit Medien-Fatwas beschaftigte und auch den Begriff prag-
te. Er bezeichnet Fatwas, die im staatlichen jemenitischen
Radio live gesendet werden, mit dem Begriff radio fatwas
und nennt die Gelehrten, die diese Fatwa-Sendungen mitge-
stalten, media muftis, die er den conventional muftis gegen-
uberstellt.12° Messick erwahnt in seinem Artikel sowohl die
veranderte Sprecherposition der Medien-Muftis als auch
die Erstellung von Fatwas fir ein Massenpublikum:

117 Messick, »Media Muftis«, 1996, 317.

118 Messick, »Media Muftis«, 1996, 213.

119 Salvatore, »Global Influences«, 1999, 229. Vgl. zu new Sari‘a auch
Messick, »Cover Stories«, 2005, 226.

120 Messick, »Media Muftis«, 1996. Siehe auch Messick, »Cover Sto-
ries«, 2005, 711-734. Dyala Hamzah benutzt in ihrer Dissertation iiber
Rasid Ridas Fatwas in der Zeitschrift al-Manar den Begriff fatwa journalis-
tique. Vgl. Hamzah, L’intérét général, op. cit.
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Instead of individualized communication, the new fatwas are
broadcast messages for a mass audience, the characteristics
citizenry of a nation-state. The >voice< is no longer that of the
mufti himself but that of a professional broadcaster.!?!

Obwohl die behandelten Themen inner- und aufSerhalb
der Medien nicht variierten, stellt Messick einen diskur-
siven Wandel (discursive shift) fest. Anders als bei der
Erstellung einer Fatwa vor Ort werde bei einer Medien-
Fatwa eine Offentlichkeit (jumhiir, general public) ange-
sprochen.'?? Im Fall der jemenitischen Radio-Fatwas geht
Messick von einer nationalen Offentlichkeit aus. Fatwas
dienten hier der Konstruktion bzw. Verfestigung eines na-
tionalen Zusammengehorigkeitsgefithls (ahnlich den von
Benedict Anderson im Zuge der Entwicklung von nationalen
Literatur- und Presselandschaften beschriebenen imagined
communities'?3). Kann man daraus schlieSen, dass Medien-
Fatwas sich von herkommlichen Fatwas vor allem durch ih-
ren Adressaten unterscheiden? Entwickelt sich der mustafti
zum Fatwa-Rezipienten und werden aus Fatwa-Rezipienten
Offentlichkeiten?!?* Diesen Fragen gilt es nachzugehen. Ne-

121 Messick, »Media Muftis«, 1996, 320.

122 Messick, »Media Muftis«, 1996, 319.

123 Anderson, Benedict: Die Erfindung der Nation. Zur Karriere eines
folgenreichen Konzepts, Berlin: Ullstein, 1998, Engl. Original 1983.

124 Zur Debatte um Islam und Offentlichkeit(en), siehe u.a. Eickelman,
Dale/Jon W.Anderson (eds.): New Media in the Muslim World: The Emer-
ging Public Sphere, Bloomington: Indiana University Press, 1999; Fraser,
Nancy: »Rethinking the Public Sphere: A Contribution to the Critique of
Actually Existing Democracy, in: Craig Calhoun (ed.): Habermas and the
Public Sphere, Cambridge et al.: MIT Press, 1992, 109-42; Gole, Niliifer:
»Die sichtbare Prasenz des Islam und die Grenzen der Offentlichkeit«, in:
Gole/Ammann (Hg.): Islam in Sicht. Der Auftritt von Muslimen im offent-
lichen Raum, Bielefeld: transcript, 2004, 11-44; Geulen, Christian: »Sym-
metrie und Politik: Uberlegungen zur Theoriegeschichte des Offentlichenc,
in Gole/Ammann (Hg.): Islam in Sicht. Der Auftritt von Muslimen im offent-
lichen Raum, Bielefeld: transcript, 2004, 45-68; Lynch, Cecelia: »Public
Spheres Transnationalized: Comparison within and beyond Muslim Majo-
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ben, je nach Reichweite des Mediums, lokalen oder nationa-
len bzw. transnationalen muslimischen Gemeinschaften in-
volvieren Medien-Fatwas dabei stets auch nichtmuslimische
Horer, Leser oder Zuschauer. Die 1989 von Radio Teheran
veroffentlichte Fatwa Khomenis »gegen« Salman Rushdie
ist das wohl popularste Beispiel fir die Rezeption einer ver-
offentlichten Fatwa bzw. eines Fatwa-ahnlichen Texts tuber
kulturelle, religiose und sprachliche Grenzen hinweg. Seit
diesem Zeitpunkt dient der Ausdruck Fatwa in vielen nicht-
muslimischen Kontexten als Ausdruck des Islamismus bzw.
fur die politische Instrumentalisierung des Islams. Oder
aber der Terminus wird mit Todesurteil iibersetzt und dient
dann der Untermauerung der These von der prinzipiellen
Grausamkeit des islamischen Rechts, einer These, die der
Logik des »clashes of civilisations« folgt.!?®

Dass das Genre in den Medien transformiert und in neu-
er Funktion verwendet wird, ist am Beispiel der erwahnten
Fatwa Khomenis offensichtlich und es hat von islamwissen-
schaftlicher Seite entsprechende Kommentare und Erkla-
rungen gegeben.!?¢ Die Veranderungen von Fatwas durch

rity Societies«, in: Salvatore, Armando/Mark Le Vine (eds.): Religion, So-
cial Practice, and Contested Hegemonies. Reconstructing the Public Sphe-
re in Muslim Majority Socities, N.Y.: Palgrave, 2005, 231-242; Salvatore,
Armando: The Public Sphere: Liberal Modernity, Catholicism, Islam, N.Y.
u.a.: Palgrave, 2007.

125 Aus der umfangreichen Literatur zur sogenannten Rushdie-Affare
siehe zwei Monografien: Kamrane, Ramine: La fatwa contre Rushdie. Une
interprétation stratégique, Paris: Editions Kimé, 1997, Mozaffari, Mehdi:
Fatwa: Violence and Discourtesy, Aarhus: Aarhus University Press, 1998.
Die Verstandnisschwierigkeiten, die um den Terminus Fatwa entstanden
sind und weiter bestehen, weisen, wie die gesamte Thematik, auf die Un-
wagbarkeiten transkultureller Kommunikation hin. Einen interessanten
Aufsatz zum Thema Toleranz, Pressefreiheit und Zensur hat Glen Newey
geschrieben: Newey, Glen: »Fatwa and Fiction: Censorship and Tolerati-
on«, in: John Horton (ed.): Liberalism, Multiculturalism and Toleration,
N.Y.: St. Martins Press, 1993.

126 Vgl. u.a. al-Azm, Sadik: »Is the >Fatwac< a Fatwa?«, in: Middle East Re-
port, July-August 1993, 27; Kramer, Gudrun: »Der grof8e Irrtum des Westens.
Fatwa — fur Muslime kein Todesurteil«, in: CIBEDO 9(1995)3, 112-115;
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und in den Medien sind jedoch vielschichtig und oftmals
subtiler als in diesem Beispiel. Nico Kaptein beschreibt an-
hand der funf Studien zu indonesischen Fatwas in einer von
ihm edierten Themenausgabe der Zeitschrift Islamic Law
and Society neuere Entwicklungen folgendermalSen:

We are witnessing the development of new understandings of
the fatwa. (...) Within Muhamaddyiyah, however, the traditional
fatwa is no longer the most authoritative statement (...) More-
over, fatwas now take new textual forms, like a press statement,
or, due to the influence of the government bureaucracy, a legal
article.'?”

Dyala Hamzah analysiert die politischen Implikationen
der Publikation einer saudischen Fatwa zum Thema Selbst-
mordattentate in Palastina vor dem 11. September 2001
und die sich anschlielSende offentliche Rezeption dieser und
anderer Fatwas in der agyptischen Tagespresse.!?® Sie ver-
folgt die Spuren der Argumentationen der Muftis unter der
Fragestellung, ob sie sich innerhalb oder aulSerhalb einer
rechtlichen Logik befinden:

The arguments developed by the actors in the debate ranged
from intra-jurisprudential to extra-jurisprudential, while also of-
fering the occasional mix.'??

Mit dieser Analysemethode ist sie unter anderem in der
Lage, den beteiligten Muftis das Agieren im politischen Feld
nachzuweisen, da sie fiir bestimmte politische Ziele, Bewe-
gungen, Parteien, Nationalstaaten oder Gemeinschaften
votieren (im Gegensatz zu ihrer idealtypischen Position als
soziale Akteure zwischen den Herrschenden und den Be-
herrschten). Die diversen Rollen und Funktionen von Muftis

Taheri, Amir: »Reflections on an Invalid Fatwa«, in: Index on Censorship
19(1990)4, 14-16.

127 Kaptein, »The Contemporary Study of Fatwas«, 2005, 7.

128 Vgl. Hamzah, »Arab Public Sphere?«, 2005, 181-206.

129 Hamzah, »Arab Public Sphere?«, 2005, 190.
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im zeitgenossischen, medialisierten ifta’ werden auch von
anderen Autoren reflektiert. Fiir indonesische Fatwas nennt
Nico Kaptein zusammenfassend die folgenden Entwicklun-
gen: Fatwas werden im territorialstaatlichen Rahmen zu-
nehmend von Institutionen anstatt von einzelnen Muftis
erstellt,'3® Experten fur weltliche Themen werden in den
Prozess der Erstellung einer Fatwa einbezogen und Frauen
treten als Autorinnen von Fatwas in Erscheinung.!3!

Die Frage nach dem Adressaten schlief3t eine Thematisie-
rung der Fragen, die einer Fatwa vorausgehen (istifta’), bzw.
eine Thematisierung der Fragenden (mustafti) ein, denn
diese bestimmen unter anderem den Erwartungshorizont
des Muftis bezuglich seiner Adressaten. Jajat Burhanudin
hat beispielsweise eine Typologie von mustafti entworfen,
die auf dem Kriterium beruht, welche Rezipienten durch
Fatwas in einem bestimmten Medium angesprochen wer-
den.'®? Nico Kaptein erscheinen die Fragen fur die Analyse
insgesamt sogar interessanter als die Antworten.!*® Wieso
der soziale und geografische Hintergrund des mustafti und
der istifta’ einen wichtigen Teil der Analyse des medialen
ifta’ darstellt, hat John Voll anhand der sogenannten Trans-
vaal-Fatwa verdeutlicht. Die Frage des »al-Hajj Mustafa
al-Transvaali« bestand aus drei Unterpunkten, die Antwort
von Muhammad ‘Abduh bestand ebenfalls aus drei Teilen.

130 Vgl. Hasan, »Collective Ijtihad«, 2003, op.cit.; Basheer Nafi spricht
von »collective responsibility«, vgl. Nafi, »Fatwa and War«, 2004, 82.

131 Vgl. Kaptein: »The Contemporary Study of Fatwas«, 2005, 6-7.

132 Er teilt die Fragenden mit Blick auf Siidostasien in der Zeitschrift
al-Manar in drei Gruppen ein: »Southeast Asian students in the Middle
East, Arabs living in Southeast Asia, and indigenous Southeast Asian read-
ers of al-Manar«, Burhanudin, Jajat: »Aspiring for Islamic Reform: South-
east Asian request for Fatwas in al-Manar«, in: Islamic Law and Society
12(2005) 1, 9-26, hier 9. Burhanudin interessiert sich dariber hinaus fir
die Veranderung sozialer Hierarchien im ifta’: »By publishing the istifta’s,
al-Manar created a new mode of discourse in which the mustafti and the
mufti — although unequal - were not necessarily pupils and teachers but
fellow discussants of reform.« Ebd., 26.

133 Vgl. Kaptein: »The Contemporary Study of Fatwas«, 2005, 6.
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Die Forschung hat sich jedoch nur den ersten beiden Ant-
worten zugewandt und die dritte Frage und Antwort genau-
so wie die Herkunft des Fragenden ignoriert. Demzufolge,
so zeigt Voll, entging den Analysierenden auch das eigentli-
che Anliegen der Fatwa, namlich Meinungsverschiedenhei-
ten von Muslimen unterschiedlicher Rechtsschulen — Ha-
nafiten und Schafiiten — in einer Minderheitensituation in
Transvaal unter Hinweis auf die religiose Einheit des Islams
zu unterbinden.!3*

Es bleibt zu fragen, ob die Perspektive der Sozialwissen-
schaften im Allgemeinen und die der Medienwissenschaf-
ten im Besonderen nicht verstarkt in die Erforschung von
Fatwas des 20. Jahrhunderts einbezogen werden muss, da-
mit sich die Beschaftigung mit Fatwas nicht in inhaltlichen
Fragen erschopft, isoliert von sozialen und medialen Kon-
texten.!3® Im Zuge der Nutzung digitaler Medien fur die Er-
stellung und Publikation von Fatwas (die auch die Nutzung
der alten Medien transformiert) muss diese Frage eindring-
licher denn je gestellt werden. Fatwa-Programme im Satel-
litenfernsehen (seit Mitte der 1990er Jahre) und Fatwa-Por-
tale im Internet (seit Ende der 1990er Jahre) sind Teil von
konkreten, ortsgebundenen Medienproduktionen und -stra-
tegien und sind damit Regeln unterworfen, die sich nicht
allein diskursanalytisch herausarbeiten lassen. Auf welche
Aspekte sich die bisherige Forschung zu Fatwas im Satelli-
tenfernsehen und Internet konzentriert hat, soll im folgen-
den Abschnitt dargelegt werden.

134 Vgl. Voll, John O.: »Abduh and the Transvaal Fatwa: The Neglected
Question«, in: Sonn, Tamara (ed.): Islam and the Question of Minorities,
Atlanta: Scholars Press, 1996, 27-39.

135 Gemal dem Axiom in den Medienwissenschaften sind Produktion,
Produktionskontext, Konsumption bzw. Rezeption und produzierte Inhalte
in einen analytischen Zusammenhang zu bringen, vgl. u.a. Joseph Vogel,
Lorenz Engell: »Vorwort, in: Claus Pias et al. (Hg.): Kursbuch Medienkul-
tur, Stuttgart: DVA, 1999, 10f.
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Forschung zu neuen Medien

Schon in den 1960er Jahren hatte der amerikanische Me-
dientheoretiker Herbert Marshall McLuhan darauf aufmerk-
sam gemacht, dass es einen unmittelbaren Zusammenhang
zwischen den Kommunikationsmedien und dem vermittel-
ten Wissen (sowie den Strukturen von Herrschaft) gibt. Der
von ihm gepragte Satz The medium is the message wurde
haufig als zu radikal kritisiert. Es gibt dennoch kaum eine
Medientheorie, die sich nicht wenigstens implizit auf seine
Annahmen bezieht.!3® Medien und die durch und tiber sie ver-
mittelten Botschaften sind nicht identisch. Ich folge McLuhan
aber in der Annahme, dass jegliches Wissen durch die Art des
Mediums, in dem es produziert wird, in hohem MalSe beein-
flusst ist. McLuhans Ansatz reflektiert dariber hinaus nicht,
was Rezipienten mit den Nachrichten und Informationen an-
fangen, die sie erhalten, d.h. wie aktiv oder passiv sie sich an
der Produktion von Sinn beteiligen. Uber diese Fragen wird
angeregt durch die Cultural Studies in der sogenannten Re-
zeptions- und Aneignungsforschung gearbeitet.!3’

Im Folgenden ist von neuen bzw. digitalen Medien die
Rede, vor allem von Satellitenfernsehen und Internet. Neue
Medien zeichnen sich aus durch die Kapazitat zur digitalen
Speicherung und Ubertragung von Information (Text, Bild,
Film, Ton, Sprache) sowie durch globale Reichweite, und da-
mit zumindest potentiell durch die Kapazitat zu globaler In-
formationsverbreitung.!*® Unter alten Medien versteht man

136 McLuhan, Herbert Marshall: Understanding Media: The Extensions
of Man, N.Y., 1964. Burnett, Robert/David, Marshall P.. Web Theory: An
Introduction, London, N.Y.: Routledge 2003, 16ff., Kloock, Daniela/Ange-
la Spahr: Medientheorien. Eine Einfiihrung, Miinchen: Fink Verlag, 2000,
40; siehe auch Castells, Manuel: The Rise of the Network Society, Oxford:
Blackwell Publishers, 1996, 327 ff.

137 Vgl. Kap.1 Fn 32.

138 Baumann, Heide/Clemens Schwender: »Vorwort. Neue Medien 2000«,
in: dies.(Hg.): Kursbuch Neue Medien 2000. Ein Reality-Check, Stuttgart,
Miinchen: DVA, 2000, 7-16.
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zumeist Medien, die Information in analoger Form speichern
und ubertragen:

(...) Stein, Holz, Schiefertafeln, Papyrus, Tierhaut, Papier. Zur
Ara der analog festen Trager gehoren schlieRlich auch Schall-
platte, Fotografie und Film. Die Oberflache wird verandert, sie
enthalt die Information.!3°

Zu den alten Medien zahlen auch solche, die zwar elek-
tronisch, aber analog auf eigenen Tragern gespeichert und
ubertragen werden, wie Tonband, Radio, Video und Fernse-
hen. Erst die Digitalisierung befreit von unterschiedlichen,
meist untereinander nicht kompatiblen Tragern. Mit und
durch die digitalen Medien konnen Bild und Ton gemeinsam
gespeichert und ubertragen werden.!*® Auch vormals alte
Medien werden zunehmend digital produziert, wie z.B. ter-
restrisches Fernsehen oder Biicher, so dass die Unterschei-
dung in alte und neue Medien nur noch bedingt sinnvoll ist.
Wichtig ist sie jedoch nach wie vor, um jene historische Za-
sur zu markieren, die in der umfassenden Verbreitung von
Satellitenfernsehen und Internet besteht und in die 1990er
Jahre des letzten Jahrhunderts fallt.!4

Es ist im Zuge der Entwicklung des Internets leichter ge-
worden, zum Sender von Informationen zu werden bzw. im
Fall des Satellitenfernsehens an Programmen mittels Tele-
fon und Email zu partizipieren. Trotzdem trifft sowohl fir
das Satellitenfernsehen als auch fiur das Internet zu, dass es
der Massenkommunikation dient. Bei Massenkommunikati-
on handelt es sich um Informationen, die »6ffentlich durch
ein technisches Verbreitungsmittel indirekt und einseitig an
ein disperses Publikum/Offentlichkeit vermittelt werden.«!42

139 Baumann/Schwender, »Vorwort. Neue Medien«, 2000, 10.

140 Baumann/Schwender, »Vorwort. Neue Medien«, 2000, 11.

141 Vgl. Whittaker, Jason: The Cyberspace Handbook, London, N.Y.:
Routledge, 2004, 269.

142 Maletzke, Gerhard: Ziele und Wirkungen der Massenkommunikati-
on: Grundlagen und Probleme einer zielorientierten Mediennutzung, Ham-
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Der Soziologe Manuel Castells sieht jedoch einen qualitati-
ven Unterschied zwischen dem Publikum der alten und der
neuen Medien:

The new media are no longer mass media in the traditional
sense of sending a limited number of messages to a homoge-
neous mass audience. Because of the multiplicity of messages
and sources, the audience itself becomes more selective. The
targeted audience tends to choose its messages, so deepening
its segmentation, enhancing the individual relationship between
sender and receiver.!43

Das Ergebnis der Diversifikation der Medien sei demzu-
folge — und hier dreht er McLuhans Gedanken um —, dass im
neuen Mediensystem die Botschaft wieder im Vordergrund
stehe.!** Der Charakter der Botschaften pragt seines Erach-
tens nunmehr die Eigenschaften des Mediums.

Um den Nutzen dieser Uberlegungen zu zeigen, sei hier
exemplarisch auf den saudischen religios ausgerichteten
Satellitenfernsehsender Iqra’ (seit 1998) verwiesen. Der
Sender gehort zu Arab Radio and Television Network (ART),
einem Netz von iber zehn thematischen Satellitensendern,
das im Besitz des saudischen Unternehmers Saleh Kamel
ist.14% Iqra’ ist ein nichtkommerzieller Privatsender in ara-

burg: Hans-Bredow-Institut, 1976, zit. nach Baumann/Schwender, »Vor-
wort. Neue Medien«, 2000, 8.

143 Castells, Network Society, 1996, 337 ff.

144 »[T]he message is the media«, Castells, Network Society, 1996, 340.
145 Vgl. Ayish, Muhammad I.: Arab World Television in the Age of Globali-
sation. An Analysis of Emerging Political, Economic, Cultural and Technologi-
cal Patterns, Hamburg: Deutsches Orient-Institut, 2003, 102. Saleh Kamel
gehorte 2006 zu den 120 reichsten Mannern der Welt mit einem geschatz-
ten Vermogen von 5 Milliarden Dollar. Er griindete 1991 zusammen mit
Walid Ibrahim The Middle East Broadcasting Centre (MBC), 1994 ART (das
uber die Satellitensysteme ARABSAT, EUTELSAT u. PANAMSAT verbreitet
wird) und investiert seit 1996 in Lebanese Broadcasting Corporation (LBC).
Vgl. Sakr, Naomi: »Channels of Interaction: The Role of Gulf-Owned Me-
dia Firms in Globalisation, in: Paul Dresch/James Piscatori (eds.): Monar-
chies and Nations. Globalisation and Identity in the Arab States of the Gulf,
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bischer Sprache mit globaler Reichweite, der sein Pro-
gramm nach islamischen Prinzipien ausrichtet. Der agypti-
sche Prediger Amr Khaled ist sein bekanntestes >Produktc«.
Saleh Kamels Bindung an islamische Werte in Verbindung
mit seinem unternehmerischen Geist machte ART und Iqgra’
moglich. Seine Uberzeugung hinderte ihn aber auch nicht
daran, ebenfalls in andere Sender zu investieren, die nicht
nach islamischen Prinzipien produzieren, wie zum Beispiel
LBC.16 Im Gegenteil, im Sinne der Logik eines diversifizier-
ten Publikums ist es aus unternehmerischer Perspektive
sogar notwendig, in verschiedene Inhalte zu investieren.
Je nach gewiinschter Botschaft und kalkuliertem Publikum
werden verschiedene Kanale gewahlt: »With digital techno-
logy comes an explosion of capacity, as a multiple channels
need to be filled.«*”

Mit dem Internet, das sich durch viele Sender und viele
Empfanger auszeichnet, verhalt es sich ahnlich wie mit dem
Satellitenfernsehen. Die verschiedenen Kanale missen ge-
fullt werden, spatestens seit man mit und im Internet Geld
verdienen kann. Differenzierte, auf verschiedene Nutzer-
gruppen zugeschnittene Inhalte bzw. Serviceangebote ste-
hen seit und mit dem Erfolg des sogenannten Web 2.0 im
Internet im Vordergrund. Websites werden Einstellungen,
Vorlieben und absehbaren Marktchancen entsprechend ent-
wickelt und miteinander verknipft. Botschaften sind dabei
jedoch nicht nur an potentielle Marktchancen, sondern auch
an die technische Machbarkeit gebunden. Ein iiberzeugen-
des Beispiel dafir ist die rasante Entwicklung arabisch-
sprachiger Websites seit dem Jahr 2000. Bis 1999 gab es

London: I.B.Tauris 2005, 34-51, 41 ff. Zuvor war er als Geschaftsmann im
islamischen Bankwesen erfolgreich. Er steht der Dallah al-Baraka Banking
Group vor, siehe 0.A.: »#114 Saleh Kamel«, unter: http://www.forbes.com/
lists/2006/10/1FXS.html; Zugang 27.11.2006.

146 Vgl. auch o.A.: »TBS Feature Interview with Sheikh Saleh Kamel«, un-
ter: www.tbsjournal.com/Archives/Fall98/Interviews1/Sheikh Saleh/sheikh
saleh.html, Zugang 27.11.2006.

147 Sakr, »Channels of Interaction«, 2005, 49.
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technische Schwierigkeiten bei der Darstellung arabischer
Schriftzeichen. Dies lag an den ungenugenden Fahigkeiten
der Browsersoftware, verschiedene Zeichensatze (dazu
zahlten auch die deutschen Umlaute, die ebenfalls anfangs
Schwierigkeiten bereiteten) darzustellen. Das Problem hat
der InternetExplorer 5.0 der Firma Microsoft ab Marz 1999
als erster Browser gelost, andere Anbieter zogen nach. Mit
dieser Technologie war es zudem erstmals moglich, ara-
bischsprachige Websites mit interaktiven Funktionen und
dynamischer Entwicklung zu gestalten und zu veroffentli-
chen.'*® Dies hatte einen enormen Boom arabischsprachi-
ger Websites zur Folge. Schon davor hatte Microsoft in den
arabischsprachigen Internetmarkt investiert. Die Firma
stellte Anfang der 1990er Jahre eine arabische Windows-
Version bereit, die erstmals die Webdarstellung arabischer
Zeichensatze ermoglichte (aber nur den Nutzern, die diese
Version installiert hatten).

Dieses Beispiel zeigt, dass es auch bei der digitalen,
scheinbar grenzenlosen Kommunikation Einschrankungen
verschiedenster Art gibt. Dies ist ein Grund, mich von dem
in der Literatur im Zusammenhang mit dem Internet oft
verwendeten Begriff der virtuellen Realitaten (virtual rea-
lities) zu distanzieren. In den 1990er Jahren gab es zahl-
reiche Veroffentlichungen, die von dem Paradigma geleitet
wurden, dass Kommunikation Uber das Internet bedeu-
te, man befinde sich in neuen, fiktiven Realitaten und sei
Mitglied grenzenloser virtueller Gemeinschaften (virtual
communities).!*® Mich beschaftigen neben den produzier-

148 Ich danke Christoph Liell fiir diese Informationen. Die Abhangigkeit
arabischer Webpublisher von Microsoft scheint bis heute sehr grof8 zu sein,
was bei der Vielfalt der Moglichkeiten verwundert.

149 Howard Rheingold hatte den Begriff der virtual community 1993
durch sein gleichnamiges Buch gepragt. Andere Autoren zogen nach;
deutschsprachig z.B.: Klepper, Martin/Ruth Mayer/Ernst-Peter Schneck
(Hg.): Hyperkultur. Zur Fiktion des Computerzeitalters, Berlin, N.Y.: de
Gruyter, 1996; FaBler, Manfred (Hg.): Alle moglichen Welten: Virtuelle Re-
alitit — Wahrnehmung - Ethik der Kommunikation, Minchen: Fink, 1999;
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ten Inhalten im Satellitenfernsehen und Internet die Entste-
hungs- bzw. Produktionsprozesse dieser Inhalte, die in keiner
fiktiven oder virtuellen Realitat ablaufen, sondern in einer
konkreten politischen Wirklichkeit. Diese Uberlegungen kor-
respondieren mit dem Ansatz der kritischen Cyber-Kulturwis-
senschaft (critical cyberculture studies): »No longer limiting
the field to merely virtual communities and online identities,
(but) view it [the Internet] as a place to contextualize«.!5°

Seit Mitte der 1990er Jahre gibt es Forschungsarbeiten
zu neuen Medien in arabischsprachigen Regionen bzw. in
der muslimischen Welt, wobei der 11. September 2001 Spu-
ren hinterlassen hat:

Wo in den 1990er Jahren tiber »new politics« und die »emerging
public sphere« geschrieben wurde, steht jetzt der »E-Jihad« auf
den Titelseiten einschlagiger Publikationen.!%!

Neben dieser Unterscheidung in pre- und post-9/11 sind
auch andere Differenzierungen denkbar. In diesem Zusam-
menhang sind besonders die Arbeiten einiger Medienanth-
ropologen hervorzuheben, die zu Alltags- bzw. Popularkul-
tur (popular culture, public culture) und Massenmedien im

Baumann, Heide/Clemens Schwender (Hg.): Kursbuch Neue Medien 2000.
Ein Reality-Check, Stuttgart, Miinchen: DVA, 2000.

150 Silver, David: »Locking Backwards, Looking Forwards: Cyberculture
Studies 1990-2000«, in: David Gauntlett (ed.): Web.Studies: Rewiring Me-
dia Studies for the Digital Age, London, N.Y.: Arnold, 2000, 19-30.

151 So Albrecht Hofheinz in seinem Artikel zum Internet in arabischen
Gesellschaften: Hofheinz, »Das Internet«, 2004, 451. Er nennt als Beispiele
fur die Zeit vor 9/11 Jon Altermans Arbeit uber Presse, Satellitenfernse-
hen und Internet in der arabischsprachigen Welt: Alterman, Jon B.: New
Media, New Politics? From Satellite Television to the Internet in the Arab
World, Washington: The Washington Institut for Near East Policy, 1998 bzw.
Eickelman, Dale/Jon Anderson (eds.): New Media in the Muslim World: The
Emerging Public Sphere, Bloomington: Indiana University Press, 1999. Fur
die Zeit nach 9/11: Bunt, Gary: Islam in the Digital Age: E-Jihad, Online Fat-
was and Cyber Islamic Environments, London: Pluto Press, 2003.
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arabischsprachigen Raum forschen.!5? Thr Fokus liegt weder
ausschliefSlich auf politischen Entwicklungen noch auf staat-
lich finanzierten Medieneinrichtungen und deren Produkten,
sondern auf alltaglichen Praktiken und Diskursen. Ihr Vorge-
hen wird durch die Erkenntnis geleitet, dass die Rezeption
von Medien hinausgeht tiber das »Sitzen vor dem Fernseher
im Wohnzimmer« (»beyond the living room«) und die Pro-
duktion von Medieninhalten komplexer ist als »die Arbeit im
Studio« (»beyond the studio«).!>3 Die Medienanthropologie
des arabischsprachigen Raumes ist in einer kritischen Me-
dienanthropologie verortet und hinterfragt die herkommali-
chen akademischen Unterscheidungen in Mutterdisziplinen
und Regionalwissenschaften, um globale kulturelle Entwick-
lungen beschreiben und verstehen zu konnen.!® Sie ruckt
die europaischen, respektive amerikanischen Erfahrungen
(und die daraus erwachsenen akademischen Strukturen)
aus dem Rampenlicht der Forschung, ohne sie zu vernach-
lassigen. Bei der Griundung der Zeitschrift Public Culture.
Bulletin of the Project for Transnational Cultural Studies
1988 formulierten dies die Herausgeber Carol A. Brecken-
ridge und Arjun Appadurai folgendermalf3en:

Thus we speak to report on these burgeoning public cultures, on
the debates they represent and create, and on the phenomena in
which they are inscribed. Implicitly, they raise the theoretical pro-
blem of conceptualizing modernity as a multi-directional, open-
ended process, in which the Euro-American experience is signifi-
cant, but neither singular nor always the exemplary center.'%

152 Abu-Lughod, »The Objects of Soap Opera«, 1995, op.cit., dies.: Dra-
mas of Nationhood, 2005, dies.: Local Contexts of Islamism in Popular Media,
ISIM Papers 6, Amsterdam: Amsterdam University Press, 2006; Armbrust,
Mass Culture, 1996, op.cit., ders.(ed.): Mass Mediations, 2000, op.cit.;
Ginsburg et al., Media Worlds, 2002, op. cit.

153 Ginsburg et al., »Introductiong, in: dies., Media Worlds, 2002, 1.
154 Vgl. die Referenz von Walter Armbrust auf die Zeitschrift Public Cul-
ture in seiner Monografie Mass Culture and Modernism in Egypt.

155 Appadurai, Arjun/Carol A.Breckenridge: »Editors’ Comment«, in:
Public Culture 1(1988)1, 1.
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Studien, die sich speziell mit der Entwicklung des ara-
bischsprachigen Satellitenfernsehens beschaftigen (zumeist
mit dem Satellitenfernsehsender Al-Jazeera aus Katar), wid-
men sich entweder der Analyse der ubertragenen Inhalte!5¢
oder den politischen und 6konomischen Rahmenbedingun-
gen der Sendeanstalten.!” Das Rezeptionsverhalten ara-
bischsprachiger Zuschauer des Satellitenfernsehens wur-
de bisher nur in der nichtmuslimischen Welt erforscht.!58
Insgesamt weils man uber das Nutzerverhalten weniger
als iber die Medienproduktion und -distribution.'®® Inter-
essant sind die Arbeiten von Naomi Sakr, die nicht nur auf
die Besonderheiten des jungen arabischen Satellitenfern-
sehens der 1990er Jahre eingeht, sondern auch die Uber-
lappungen und Vernetzungen innerhalb der globalen Me-
dienlandschaft beriicksichtigt, sowohl was die gesendeten
Inhalte als auch was die Technologie, die Finanzierung und
das Personal angeht.!®® Die 1998 u.a. von Walter Armbrust

156 Z.B. Sakr, Naomi: »Arab Satellite Television: The Impact of Popular
Talkshows and Opinion Leaders on Values and Beliefs«, in: Faath, Politische
und gesellschaftliche Debatten, 2004, 401-421; Al-Mikhlafy, Abdo Jamil:
Al-Jazeera. Ein regionaler Spieler auf globaler Biihne, Marburg: Schiiren,
2006; Soage, Ana Belén: »An Arab Perspective on Islamic Terrorism: The
Case of the Al-Jazeera Programm Al-Shari’a wa-l-Hayat«, in: Totalitarian
Movements and Political Religions 6(2005)2, 299-307.

157 Ayish, Arab World Television, 2003, op. cit.; Sakr, Naomi: Satellite Re-
alms. Transnational Television, Globalization and the Middle East, London,
N.Y: I. B. Tauris 2001 und dies.: »Channels of Interaction«, 2005, 34-51.
158 Z.B. Roald, Anne-Sofie: »The Wise Men: Democratization and Gen-
der Equalization in the Islamic Message: Yusuf al-Qaradawi and Ahmad
al-Kubaisi on the Air«, in: Encounters 7(2001)1, 29-55, dies.: »Polygamy
on the Air: Reactions to the Egyptian TV Serial al-Hajj Mutwalli«, in: Social
Compass 50(2003) 1, 47-57.

159 Die Aufmerksamkeit in den Medienwissenschaften u. der Medienanth-
ropologie geht seit Mitte der 1990er Jahre hin zum Konsumenten bzw. Rezipi-
enten, vgl. Ginsburg et al., »Introductiong, in: dies.: Media Worlds, 2002, 2f.
160 Dies ist besonders in ihrem Artikel »Channels of Interaction«, der
Fall, der sich explizit mit dem methodischen Zugriff auf Medien in der ara-
bischen Welt beschaftigt. Sie sieht z.B. in der Theorie des kulturellen Im-
perialismus die tatsachlichen 6konomischen Verteilungsverhaltnisse nicht
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gegrundete Online-Zeitschrift Transnational Broadcasting
Studies (TBS-Journal), herausgegeben vom Adham Center
der American University Cairo und dem Middle East Centre
des St. Antony’s College der University of Oxford, hat es
sich zur Aufgabe gemacht, solche Entwicklungen im ara-
bischsprachigen und islamischen Satelliten-TV zu verfolgen
und zu kommentieren.!®! Seit 2006 tragt die Zeitschrift den
neuen Namen Arab Media and Society und befindet sich seit-
her in einer Phase der Neuorientierung. Andere Entwicklun-
gen im Bereich digitaler Kommunikation im arabischen Raum
werden nunmehr ebenfalls berticksichtigt, wie beispielsweise
arabische Internetportale, die arabischsprachige Bloggospha-
re oder Zensur und Pressegesetze in arabischen Landern.!?
Auf ahnliche Weise reagieren seit Anfang des neuen Jahr-
tausends Sammelpublikationen auf die verschiedenen neu-
en Technologien und ihre Nutzung in der arabischen Welt,
wobei zumeist die transnationale Presse, journalistische
Praktiken sowie das Verlagswesen ebenso in die Analyse
einbezogen werden, wie die neuen Medien Satellitenfernse-
hen und Internet. Auch auf die staatliche Regulierungspoli-
tik und nationale Medienproduktionen im Zeitalter globaler
Medienkommunikation wird eingegangen.!®?

genugend bertcksichtigt. Vgl. zur Idee der Medienlandschaft (mediascape)
Appadurai, Arjun: »Disjuncture and Difference in the Global Cultural Econ-
omy, in: ders.: Modernity at Large, 1997, 27-47, bes. 35.

161 Vgl. Schleifer, S.Abdallah: »Media Explosion in the Arab World: The
Pan-Arab Satellite Broadcasters«, in: TBS Journal 1(1998), unter: www.tb-
sjournal.com/Archives/Fall98/Articles1/Pan-Arab bcasters/pan-arab bcast-
ers.html; Zugang 27.11.2006.

162 Vgl. o.A.: »Visit the new site now«, unter: www.tbsjournal.com; Zu-
gang 25.8.2008.

163 Vgl. z.B. Faath, Politische und gesellschaftliche Debatten, 2004,
op.cit.; Hafez, Kai (ed.): Mass Media, Politics and Society in the Middle
East, Cresskill: Hampton Press, 2001; Mermier, Franck (ed.): Mondialisati-
on et nouveaux médias dans I’espace arabe, Lyon: Maisonneuve et Larose,
2003; Sakr, Naomi (ed.): Arab Media and Political Renewal. Community, Le-
gitimacy and Public Life, London, N.Y.: I. B. Tauris, 2007; Seib, Philip (ed.):
New Media and the New Middle East, N.Y.: Palgrave Macmillan, 2007. Ha-
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Arbeiten, die sich ausschlieSlich mit dem arabischspra-
chigen Internet beschaftigen, konzentrieren sich zum einen
auf die emanzipatorische Kraft des Internets und dessen
Auswirkung auf politische und soziale Prozesse in der ara-
bischen Welt.!®* Hier finden sich auch Zahlen zum Anteil
der Internetnutzer an der Gesamtbevolkerung einzelner
Lander.'%® Laut diesen Zahlen variiert der Nutzungsgrad
zwischen 36,79 % der Bevolkerung in den Vereinigten Ara-
bischen Emiraten und 0,05% im Irak bzw. 0,09% im Je-
men. Der Durchschnitt in der MENA-Region liegt danach
bei 2,45%. Die Zahlen beziehen sich allerdings auf das
Jahr 2001.1% Neuere Zahlen vom Dezember 2007 zeigen
eine Nutzung des Internets von 21,3 % der Bevolkerung im
Nahen Osten (VAE: 38,4 %, Irak: 0,1 %, Jemen: 1,2 %). Die
grofSten Veranderungen sind in dieser Zeitspanne von sechs

fez, Kai: Heiliger Krieg und Demokratie. Radikalitdt und politischer Wandel
im islamisch-westlichen Vergleich, Bielefeld: transcript Verlag, 2009. Siehe
auch Jurkiewicz, Sarah: Al-Jazeera vor Ort. Journalismus als ethische Pra-
xis, Berlin: Frank & Timme, 2009. Fir eine vergleichende Darstellung jour-
nalistischer Ethik und Praktiken, siehe Hafez, Kai (ed.): Media Ethics in
the Dialogue of Cultures. Journalistic Self-Regulation in Europe, the Arab
World and Muslim Asia, Hamburg: Deutsches Orient-Institut, 2003

164 Aita, Samir: »Internet en langue arabe: espace de liberté ou frac-
ture sociale?«, in: Maghreb-Machrek, No. 178, Hiver 2003-2004, 29-44;
Hofheinz, »Das Internet«, 2004, op.cit.; Gonzales-Quijano, Yves: »A la
recherche d’un Internet arabe: démocratisation numérique ou démocrati-
sation du numérique?«, in: Maghreb-Machrek, No.178, Hiver 2003-2004,
11-28; Wheeler, Deborah L.: »Blessings and Curses: Women and the Inter-
net Revolution in the Arab World«, in: Naomi Sakr (ed.): Women and Media
in the Middle East. Power Through Self-Expression, London, N.Y: I. B. Tau-
ris 2004, 138-161, dies.: The Internet in the Middle East. Global Expecta-
tions and Local Imaginations in Kuwait, Albany: State University of New
York Press, 2006; Braune, Ines: Aneignung des Globalen. Internet-Alltag
in der arabischen Welt. Eine Fallstudie in Marokko, Bielefeld: transcript
Verlag, 2008.

165 Vgl. Wheeler, The Internet, 2006, 33.

166 Vgl. Wheeler, The Internet, 2006, 33.
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Jahren in Agypten (2001: 0,85 %, 2007: 16,9 %) und in Sau-
di-Arabien (2001: 2,5%, 2007: 17,00 %) zu verzeichnen.%”
Zum anderen thematisieren Arbeiten zum arabischspra-
chigen Internet Aspekte des islamischen Internets bzw. Web-
sites mit islamischer Agenda.!®® Albrecht Hofheinz betont,
es gebe keine andere Sprache, in der der Anteil religioser
Seiten so hoch sei.'®® Ferner gibt es eine Reihe von Studien,

167 Vgl. fiir die Zahlen von 2007: o.A. »Middle East Internet Usage and Po-
pulation Statistics«, unter: http://www.internetworldstats.com/stats5.htm#me;
Zugang 4.8.2008. Vergleichszahlen fiir 2004 siehe Harms, Florian: Cyberda‘wa.
Islamische Mission im Internet. Voraussetzungen, Analysen und Vergleich von
da‘wa-Sites im World Wide Web, Aachen: Shaker Verlag, 2007, 106.

168 Anees, Munawar A.: »Huruf: An Interactive Global Portal«, in: ISIM
Newsletter, 6(2000), 14; Azzi, Abderrahmane: »Islam in Cyberspace: Mus-
lim Presence on the Internet«, in: Islamic Studies, 38(1999)1, 103-117;
Briickner, Fatwas zum Alkohol, 2001, op.cit.; ders.: »IslamiCity: Creating
an Islamic Cybersociety«, in: ISIM Newsletter, 8(2001); Bunt, Gary: Vir-
tually Islamic. Computer-mediated Communication and Cyber Islamic En-
vironments, Cardiff: University of Wales Press, 2000; ders.: »Interface Di-
alogues: and the Online Fatwa, in: ISIM Newsletter, 6(2000), 12; ders.:
Islam in the Digital Age, 2003, op. cit.; ders.: »Islam Interactive: Mediterra-
nean Islamic Expression on the World Wide Web, in: B.A. Roberson (ed.):
Shaping the Current Islamic Reformation, London u.a.: Frank Cass, 2003,
164-186; Lohlker Rudiger: Islam im Internet: neue Formen der Religion im
Cyberspace (CD-Rom, unter Mitarbeit von Ghassan el-Bathiche, Birgit Vath
und Mathias Briickner), Hamburg: Deutsches Orient-Institut, 2001; Maria-
ni, Ermete: »Hadith On-Line. Writing Islamic Tradition«, in: ISIM Newslet-
ter, 9(2002), 24, ders.: »Fatwa on-line: Proposition pour une méthode de
lecture« (Paper presented at the Fourth Mediterranean Social and Political
Research Meeting, Florence & Montecatini Terme 19-23 March 2003, or-
ganised by the Mediterranean Programme of the Robert Schumann Centre
for Advanced Studies at the European University Institute), ders.: »The
Role of the States and Markets in the Production of Islamic Knowledge
On-line: the Examples of Yusuf al-Qaradawi and Amru Khaled, in: Goran
Larsson (ed.): Religious Communities on the Internet, Uppsala: Swedish
Science Press, 2006, 131-149; Rosiny, Stefan: »Internet et la marja‘iyya.
L’autorité religieuse au défi des nouveaux médias«, in: Maghreb-Machrek,
2003, No.178, Hiver 2003-2004, 59-74.

169 8% religidse, d.h. islamische Websites hatten sich im November 2003
unter den »Top 100« des arabischen Internetsbefunden. Vgl. Hofheinz,
»Das Internet«, 2004, 460.
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die die Veranderung religiosen Wissens einerseits und neue
Gemeinschaftsvorstellungen wie z.B. die einer globalen is-
lamischen Gemeinschaft (umma islamiyya ‘alamiyya) ande-
rerseits reflektieren.17?

Was die Websites mit islamischer Agenda betrifft, so wird
deren Geschichte von Jon Anderson und Yves Gonzales-
Quijano in drei Phasen erzahlt.'”! Zunachst seien es in den
1980er Jahren muslimische Studenten gewesen, meistens
aus naturwissenschaftlichen bzw. technischen Fachern, die,
im nichtmuslimischen Ausland lebend, das Netz zu nutzen
begannen. Sie hatten im Internet Gleichgesinnte gefunden,
die ebenfalls auf der Suche waren, wie islamische Regeln
des Alltags in nichtmuslimischen Gesellschaften angewen-
det werden konnten. Diese Diskussionen seien von der Ab-
wesenheit gelehrter Beitrage (»contributions from ‘ulama«)
gepragt gewesen. In diesem Zeitraum entstanden die ersten
IT-Firmen (z.B. Sakhr, gegrundet 1982 in Kuwait), die sich
auf arabischsprachige Software spezialisierten.!’? In der
zweiten Phase in den 1990er Jahren sei das Internet popular
geworden und offizielle Institutionen, seien es Regierungen,
Parteien, soziale und politische Bewegungen oder Bildungs-
einrichtungen, produzierten Websites mit islamischen In-
halten. Diese Sites hatten sich in inhaltlicher Hinsicht nicht
unterschieden von den Reprasentationen dieser Einrichtun-
gen aulSerhalb des Internets (»they preserved their formats

170 Anderson, Jon W.: »Des communautés virtuelles? Vers une théorie >tech-
no-pratique« d’internet dans le monde arabe«, in: Maghreb-Machrek, No.178,
Hiver 2003-2004, 45-58; Anderson, Jon/Yves Gonzales-Quijano: »Technolo-
gical Mediation and the Emergence of Transnational Publics«, in: Armando
Salvatore/Dale Eickelman (eds.): Public Islam and the Common Good, Leiden:
Brill, 2004, 53-74; Eickelman/Anderson, New Media, 1999, op.cit.; Manda-
ville, Peter: Transnational Muslim Politics — Reimagining the Umma, London:
Routledge, 2001; Roy, Olivier: »La communauté virtuelle. L’internet et la dé-
terriorialisation de I'islam, in: Réseaux 99(2000), 221-237.

171 Anderson/Gonzalez-Quijano, »Technological Mediation«, 2004, 62 ff.
172 Vgl. Hofheinz, »Das Internet«, 2004, 450 Fn4 und o.A. »Sakhr.
About us«, unter: http://www.sakhr.com/About/Profile.aspx?sec=About%20Us&
item=Profile; Zugang 4.8.2008.
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and dictions of formal, official pronouncements«).'”® In der
dritten Phase habe sich die arabische Sprache im Netz aus-
gebreitet (auf Grund des InternetExplorers 5.0 der Firma
Microsoft, s.0.). Zudem hatten sich nunmehr Programmie-
rer und Produzenten von Inhalten gefunden, und dies habe
zu einer Diversifizierung des islamischen Internets gefiihrt.
Neue technologische Moglichkeiten wie z.B. interaktive
Module oder das Laden und Speichern groller Datenmen-
gen hatten ferner dazu beigetragen, dass wir heute ein
dynamisches islamisches Internet vorfinden (»It is multi-
dimensional, User-oriented, modulated to the settings and
concerns of professionals, and set within the concerns of
pious middle classes«).174

Ganz im Sinn der von Anderson und Gonzales-Quijano be-
schriebenen zweiten Phase skizzierte Abderrahmane Azzi
1999 in einem Artikel einen Uberblick zum Islam im Internet.
Darin unterscheidet er neun verschiedene Akteursgruppen:
unabhangige Gruppen (wie die Muslim Students Association
in America (MSA) oder das International Institute of Islamic
Thought (IIIT)), Regierungen von Saudi-Arabien bis Malay-
sia, Einzelpersonen (darunter zahlt er Yusuf al-Qaradawi1 mit
dessen eigener Homepage), muslimische Minderheiten, poli-
tische Parteien und schlief8lich Akteure bzw. Websites, die er
»unauthentic sources of distortion« nennt (unter diese Grup-
pe fallt z. B. die Site The Queer Masjid for Homosexuals).'7®
Pionierarbeit, was die Aufzahlung und Sichtbarmachung
von verschiedenen islamischen Websites zu Beginn der in-
teraktiven Phase des Webs angeht, hat Gary Bunt geleistet.
Er gibt in seiner ersten Monografie Virtually Islamic einen
Uberblick zu den islamischen Websites, die im Jahre 2000
online zuganglich waren.!’® Den Themen Terrorismus bzw.

173 Anderson/Gonzalez-Quijano, »Technological Mediation«, 2004, 63.
174 Anderson/Gonzalez-Quijano, »Technological Mediation«, 2004, 65.
175 Azzi, »Islam in Cyberspace«, 1999, 103-117.

176 Bunt, Virtually Islamic, 2000, 37 ff. Zur Kritik an Bunts Publikationen
siehe den nachsten Abschnitt.
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Terror im Netz gilt eine gewisse Aufmerksamkeit, sie do-
minieren aber das islamische Internet in keiner Weise.!””
Die in diesem Zusammenhang einschlagigen Seiten machen
einen relativ geringen Anteil samtlicher Aktivitaten im is-
lamischen Netz aus.!’? Dominant sind hingegen Websites,
die einen »moralisch konservativen Islam« verbreiten, sie
werden vor allem in der Golfregion produziert.!”®

Auch wenn wir uns heute in der dritten Phase des Internets
befinden, existieren Websites mit reprasentativer Funktion
weiter. Im Web 2.0 werden jedoch Projekte von Individuen
in Form von Blogs und Videoblogs immer zahlreicher. Seit
dem Jahr 2007 finden wir beispielsweise Adaptionen des Vi-
deoportals YouTube.com namens IslamTube.com und Faith-
Tube.com. Diese neusten Entwicklungen sind bisher noch
nicht durch wissenschaftliche Publikationen aufgearbeitet,
werden aber wahrgenommen und in journalistischen Arti-
keln reflektiert.!® Forschungen, seien es Uberblicksartikel
oder Fallstudien, zu der von Anderson und Gonzales-Quija-
no als dritte Phase des islamischen Internets bezeichneten
Entwicklung, gibt es bisher vor allem in Bezug auf Fatwas
im Internet. Dies verwundert insofern nicht, als es sich bei
Fatwas um ein interaktiv angelegtes Genre handelt.

177 Hofheinz, »Das Internet«, 2004, 451.

178 Vgl. Musharbash, Yassin: Die neue Al-Qaida. Innenansichten eines
lernenden Terrornetzwerks, Koln: Kiepenheuer & Witsch, 2006.

179 Hofheinz, »Das Internet«, 2004, 465.

180 Vgl. Apfl, Stefan: »Allah im Netz. Live-Fatwas, Videopredigten, Ko-
ranverse als Klingeltone: Der Islam erobert das Internet. Und verandert
sich dabei ein wenig auch selbst«, in: ZEIT online, 17.12.2007, unter:
http://www.zeit.de/online/2007/51/islam-internet; Zugang 23.5.2008. Sie-
he auch Spielkamp, »Es waren einmal Zuschauer«, 2006, op.cit. Im Zu-
sammenhang der neuen Verteilung der medialen Rollen wird der Begriff
Prosument bzw. prosumer benutzt, so u.a. Sascha Kosch in seinem Vortrag
»Digital Consumer Culture. Is It What We Think It Is?« auf der vom Goethe-
Institut Kairo veranstalteten Konferenz Muslim Digital Consumer Culture
im November 2007.
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Ifta’ in den neuen Medien

Umfassende wissenschaftliche Arbeiten in europaischen
Sprachen iber die Auswirkungen der Nutzung von Satel-
litenfernsehen auf den ifta’ gibt es bisher nicht. Eine be-
schreibende Studie eines arabischen Autors zum ifta’ im
Satellitenfernsehen liegt vor.!®! Ferner finden sich, was den
ifta’ im Internet und im Satellitenfernsehen angeht, auf Ara-
bisch einerseits praxisorientierte und andererseits reflektie-
rende oder problematisierende journalistische Texte.!®? Auf
Englisch bzw. Franzosisch existieren vom Anfang des Mil-
leniums Uberblicksarbeiten zu Fatwa-Diensten im Internet
und Einzelstudien zu Websites mit einer Fatwa-Rubrik.!® So

181 as-Salmi, Farid b. ‘Abd al-‘Aziz az-Zamil: al-Fatwa wa-l-istifta’ fi
I-baramig al-i‘lamiyya al-mubasira, Riad: Maktaba ar-Rusd, 2005.

182 Vgl. chronologisch u.a. Fadl, Mas‘ad: »>al-Muftin al-gudud« ‘ala »islam
un layn.nit«« (Die >neuen Muftis< auf >IslamOnline.net<), 16.6.2004, un-
ter: www.islamonline.net/Arabic/news/2004-06/16/article10.shtml; Zugang
13.12.2005; ‘Abd al-Ma‘bud, Hamam: »Nahwa mitaq Saraf li-l-ifta’ ‘ala 1-
intirnit« (Fir einen Ethikkodex fir den ifta’ im Internet), 19.8.2004, unter:
http://www.islamonline.net/servlet/Satellite?c=ArticleA C&cid=117369540
8864 &pagename=Zone-Arabic-Shariah%2FSRALayout; Zugang 12.12.2005;
al-Qa‘ud, Halmi Muhammad: »al-Lahw al-hafi!: al-fatawa al-mutalfaza wa-1-
fatawa al-fada’iyya« (AngsteinfloSender Geist!: Fatwas im Fernsehen und im
Satellitenfernsehen), 22.5.2007, Almesryoon, unter: http://www.almesryoon.
com/ShowDetails.asp?NewID=34611; Zugang 23.5.2007; Salman al-‘Awda:
»Mufti al-fada’iyyat hal min dabit?« (Gibt es fur Muftis im Satellitenfernse-
hen Regeln?), 15.9.2007, unter: http://www.islamonline.net/servlet/Satellite?
c=ArticleA C&cid=1189064939859&pagename=Zone-Arabic-Shariah%2FS-
RALayout; Zugang 20.9.2007. Besonders weit weg vom urspriinglichen Gen-
re und seinen Regeln: Madkour, Mona: »Can a Machine Issue Islamic Fat-
was?«, in: Asharq Alawsat, 17.1.2008, unter: www.aawsat.com/english/news.
asp?section=7&id=11493; Zugang 22.1.2008. Auf die praxisorientierten Dis-
kussionen komme ich in Kap. 3 zuriick.

183 Bunt, Virtually Islamic, 2000, op.cit., ders.: »Interface Dialogues,
2000, ders.: Islam in the Digital Age, 2003, op.cit., ders.: »Islam Interac-
tive«, 2003, op.cit.; Brickner: Fatwas zum Alkohol, 2001, op.cit.; Houot,
Sandra: »Culture religieuse et média électronique: Le cas du cheikh Mu-
hammad al-Biti«, in: Maghreb-Machrek, No. 178, Hiver 2003-2004, 75-88;
Rosiny, »Internet«, 2003-2004, op. cit.
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beschreibt Stefan Rosiny beispielsweise, dass eine wichtige
Funktion der Frage-Antwort-Rubrik der Website des schii-
tischen Gelehrten Muhammad Husayn Fadlallah darin be-
stehe, den Kontakt der Emigrierten zu ihrem lokalen Imam
herzustellen. Interessanterweise beantwortet jedoch nicht
Fadlallah die per E-Mail eingehenden Fragen, sondern Fad-
lallahs cheikh-Internet Muhammad al-Qubaysi. Er beant-
worte, so Rosiny, taglich ca. 100 Fragen per E-Mail, finf bis
zehn per Fax und weniger als funf per Brief.!84

Gary Bunt diskutierte sehr frith das Phanomen von ques-
tions online'®®>bzw. von online fatwas.'®® Er machte auf neue
Formen des Zugangs aufmerksam, benannte und beschrieb
die entsprechenden Websites, die bis dahin alle auf Englisch
produziert wurden. Nach Datum, Name und Thema geord-
net, ermoglichen Fatwa-Archive bzw. Fatwa-Datenbanken
den Zugriff auf und den Vergleich von historischen und ak-
tuellen Fatwas. AulSerdem beschreibt Bunt die Moglichkeit,
direkt Anfragen per E-Mail einzusenden, was er mit dem Be-
griff fatwa online service bezeichnet. Eine Unterscheidung
von Muftis, die im Netz Fatwas erstellen (online service),
und solchen, deren Fatwas ins Netz gestellt werden (Archiv,
Datenbank), und damit von zwei verschiedenen Arten von
Medien-Fatwas ist hier angelegt, wird jedoch nicht tief-
gehender analysiert. Bunt erlautert dariber hinaus Kenn-
zeichen von online fatwas, allen voran die Moglichkeit der
anonymen Fragestellung. Dies habe zur Folge, dass The-
men, die offline tabuisiert seien, im Netz zur Sprache ka-
men.!'®” Damit zusammenhangend diskutiert er die soziale
und psychologische Qualifizierung von Muftis fiir bestimm-
te Fragen, die im Netz auftauchen, z. B. zu Homosexualitat,
vorehelichem Sex, ungewollter Schwangerschaft und Selbst-

184 Rosiny, »Internet«, 2003-2004, 68.

185 Bunt, Virtually Islamic, 2000, 110-123.

186 Bunt, »Interface Dialogues«, 2000, 12.

187 Bunt, »Interface Dialogues«, 2000, 113-123.
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mord.!®® Bunt beschreibt diese Phanomene mit Hilfe einer
raumlichen Kategorie, die er »cyber Islamic environments«
nennt. Damit sind eingrenzbare, virtuelle Kommunikations-
raume gemeint, in denen muslimische Einzelpersonen und
Organisationen spezifische islamische Inhalte veroffentli-
chen und verhandeln.!® Diese Kategorie scheint aus zweier-
lei Grinden zu eng. Erstens beschrankt sie die Kommunika-
tion von Muslimen auf die Kommunikation unter Muslimen
und zweitens geht sie davon aus, dass Kommunikation im
Internet ausschlielich auf das Internet beschrankt ist. Bunt
verkennt, dass Produktion, Rezeption und Adaption von In-
halten digitaler Medien in konkreten sozialen Umgebungen
stattfinden.!®® Soziale Wirklichkeiten blendet er aus seiner
Analyse aus. So schlielst er seine zweite Monografie (2003)
mit dem Hinweis, dass man auch die sozialen Hintergrin-
de untersuchen konnte: »Such cyberfieldwork could also be
coupled with >real< fieldwork, observing the application of
Internet sites at ground level (...).«!%!

In diesem zweiten Buch hat es Bunt mit einem erhebli-
chen Zuwachs an Datenmaterial zu tun. Viele der als isla-
misch eingestuften Websites erscheinen zudem, aus oben
erwahnten Grinden, seit 2001 auf Arabisch.!°? Er reagiert
auf diese Herausforderung, indem er die Websites in »gute«
und »bose« Sites aufteilt.'®® Die bosen betreiben Electro-
nic jihad bzw. E-jihad und die guten z.B. Jihad for peace

188 Bunt, »Interface Dialogues«, 2000, 117.

189 Bunt, Virtually Islamic, 2000, 1-16 u. Bunt, Islam in the Digital Age,
2003, 1-8, bes. 4.

190 Vgl. Silver, Cyberculture Studies, 2000, op. cit.

191 Bunt, Islam in the Digital Age, 2003, 209. Siehe auch sein Online-
Projekt: www.virtuallyislamic.com, dort werden u.a. kontinuierlich Infor-
mationen zu seinen Biichern erneuert.

192 Siehe u.a. Hassan, Javid: »Most Islamic websites are in Arabic: Sur-
vey, in: Arab News 1.11.2002, http://www.arabnews.com/?page=1&sectio
n=0&article=20030&d=1&m=11&y=2002.

193 Diese Einschatzung ist angelehnt an das Buch von Mahmood Mamda-
ni: Good Muslim, Bad Muslim. America, the Cold War, and the Roots of
Terror, N.Y.: Pantheon Books, 2004.



Fatwas als Forschungsgegenstand 79

(al-Qaradawis Website kommt in beiden Kategorien vor!).1%4
Neben den Websites, die sich dem einen oder anderen
gihad (Anstrengung fiir den Islam) widmen, interessieren
Bunt als zweiter Schlusselaspekt seiner »cyber Islamic en-
vironments« online fatwas.'®® Zur Strukturierung der Da-
tenmenge teilt er die Seiten in Muslim Majority Contexts!%
und Muslim Minority'®’. Innerhalb dieses Gerlistes zahlt er
verschiedene Fatwa-Online-Dienste auf, beschreibt sie und
illustriert sie anhand ausgewahlter Beispiele. In die Katego-
rie der Fatwa-Dienste im Kontext muslimischer Mehrheits-
gesellschaften ordnet er Islam Question & Answer (Www.
islam-ga.com), Fatwa-Online (www.fatwa-online.com) sowie
IslamOnline.net (www.islamonline.net). Ferner zahlt er Web-
sites aus Suidostasien und Bosnien dazu. Zu den Aktivitaten
muslimischer Minderheiten gehoren fir Bunt z.B. die Web-
site eines sudafrikanischen Muftis Ask the Imam (http://is-
lam.tc/ask-imam/index.php, seit 2001), Pakistan Link (www.
pakistanlink.com) sowie zwei amerikanische Fatwa-Dienste
(www.fighcouncil.org, www.sunnah.org). Ob die Unterschei-
dung zwischen Mehrheitsgesellschaft und Minderheit ge-
lungen ist, muss hinterfragt werden. Vor allem, weil nicht
klar wird, ob sich diese Unterscheidung auf die Produktion
oder Rezeption von Fatwas bezieht. Was das 1999 gegrinde-
te arabisch-englische Internetportal IslamOnline.net (IOL)
betrifft, das in Doha und Kairo produziert wird, richtet sich
dieses mit einem grofSen Teil seiner Inhalte an europaische
und amerikanische, aber auch an asiatische und afrikani-
sche Muslime. Bunts Zuordnung dieses Portals zum Kontext
muslimischer Mehrheiten erscheint von daher nicht plau-
sibel. Im Fall des 1997 gegrundeten European Council for
Fatwa and Research (www.e-cfr.org), den Bunt merkwur-
digerweise gar nicht erwahnt, beteiligen sich (in der Pro-

194 Vgl. Bunt, Islam in the Digital Age, 2003, 108f. u. 114 ff.
195 Bunt, Islam in the Digital Age, 2003, 7.

196 Bunt, Islam in the Digital Age, 2003, 135-166.

197 Bunt, Islam in the Digital Age, 2003, 167-183.
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duktion) sowohl europaische Muslime als auch Muslime aus
der islamischen Welt, Yusuf al-Qaradawi ist der Vorsitzende
dieser »europaischen« Organisation, die hauptsachlich mit
Spenden aus der Golfregion finanziert wird.'*® Gary Bunt
interessiert sich nicht fiir den Produktionshintergrund von
Fatwas im Netz, wie auch aus dem folgenden Satz deutlich
wird:

The emphasis in this volume is on observation of the phenomena
associated with two key aspects of Cyber Islam Environments,
surround the notions of jihad and fatwas. There was some con-
tact with individuals associated with some of the websites, but
the nature of others did not engender an appropriate climate for
wide ranging e-mail interviews.!%®

Auch widmet er islamwissenschaftlichen Fragestellungen
wenig Aufmerksamkeit, wie z.B. dem Verhaltnis von Auto-
ritat und Popularitat im digitalen ifta’. Seine Konzentration
gilt ganz den Inhalten des Cyberspace, nicht den sozialen
und 6konomischen Hintergruinden der Websites und auch
nicht den Veranderungen von Fatwas als Genre der islami-
schen Rechtswissenschaft.

Einen anderen, eher islamwissenschaftlichen Zugang
wahlt Matthias Brickner, der in seiner Arbeit zunachst
ebenfalls einen Uberblick iiber Fatwa-Archive und Fatwa-
Online-Dienste gibt.2%° Sein Beitrag besteht dariber hinaus
in der Zusammenstellung und Analyse aller Fatwas zum

198 Vgl. dazu Caeiro, »Transnational ‘Ulama, European Fatwas«, op.cit.
Auch im Fall der Presse und des Satellitenfernsehens sind geografische
Einteilungen nicht unbedingt hilfreich. Bekanntermafien wird die grofSte
mit saudischem Geld finanzierte arabischsprachige Tageszeitung al-Hayat
in London hergestellt. Vgl. Rogler, Lutz: »Die iiberregionale arabische
Presse und ihr Beitrag zum Wertewandel in arabischen Gesellschaftenc, in:
Faath, Politische und gesellschaftliche Debatten, 2004, 423-447 und Sakr:
»Channels of Interaction«, 2005, 34-51.

199 Bunt, Islam in the Digital Age, 2003, 7f.

200 Briickner, Fatwas zum Alkohol, 2001, 37-64. Auch er erwahnt
al-Qaradawis Website.
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Thema Alkohol bzw. Alkoholverbot, die im Internet bis 2001
abrufbar waren. Am Schluss seiner Darstellung zahlt er Vor-
und Nachteile von Online-Fatwas auf. Von Nutzen sei die
Ubersicht iiber verschiedene Schulen und Denkrichtungen
zu ein und demselben Thema, den man sich im Internet re-
lativ schnell verschaffen konne. Somit werde die Fiille und
Pluralitat von Ansichten erkennbar. Durch die Anonymitat
der Fragenden erweitere sich zudem das Fragenspektrum,
Tabus konnten gebrochen werden. Dies sei fir den Mufti
allerdings zweischneidig; da eine Fatwa eigentlich fiir eine
bestimmte Person in einem bestimmten Kontext gedacht
sei, fielen die Antworten im Internet abstrakter aus.?’! Ein
weiterer Nachteil sei, dass die Autoritat des Muftis nicht
durch die unmittelbare Anerkennung durch Personen oder
Institutionen vor Ort bestatigt werde. Der Mufti sei ge-
zwungen, »die Qualitat seiner Fatwas auf seiner Website zu
begriinden.«2%2 Dabei habe er zwei Moglichkeiten: Er konne
seine Biografie ins Netz stellen oder seine Anerkennung von
einer Organisation ableiten.?’® Andererseits sei das Inter-
net fur Muftis auch eine Chance, ein internationales Publi-
kum anzusprechen, wie er es ausdrickt. SchlieSlich stellt
sich Brickner die Frage, ob sich das Verbot von Alkohol
durch digitale Fatwas verandere, sprich, ob diesbezuglich
neue Meinungen Eingang in die furtu‘-Werke fanden. Die
Beantwortung der Frage uberlasst er jedoch zukunftigen
Forschungen.2%*

Einen Beitrag zur Erforschung von Online-Fatwas im Sin-
ne der Cyberculture Studies hat Ermete Mariani geleistet.
Er analysiert die technischen und organisatorischen Kon-
texte von Websites, die Fatwas veroffentlichen, darunter
al-Qaradawis Website Qaradawi.net. Nur durch eine solche
Analyse konne vermieden werden, dass Inhalte im Internet

201 Briickner, Fatwas zum Alkohol, 2001, 105.
202 Briickner, Fatwas zum Alkohol, 2001, 106.
203 Brickner, Fatwas zum Alkohol, 2001, 106.
204 Briuckner, Fatwas zum Alkohol, 2001, 109.
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und Cyberspace getrennt von der Offline-Realitat verstanden
wirden.?”® Jon Anderson und Yves Gonzales-Quijano haben
das Desiderat der Untersuchung der Kontexte von digita-
ler Textproduktion ausformuliert, indem sie als Ziel solcher
Untersuchung angegeben haben »[to] identify the materi-
al basis and social fields of a mediatized public sphere«.2%
Die Produktionsbedingungen, unter denen digitale Fatwas
erstellt werden, sind jedoch bisher nicht vermehrt zum Ge-
genstand von Untersuchungen im Forschungsfeld Islam und
Internet geworden.

Die von mir vorgestellten Autoren haben wichtige For-
schungsdesiderate erfiillt, was die Beschreibung und Sicht-
barmachung des ifta’ im Internet betrifft. Fur die Beschrei-
bung des ifta’ im arabischsprachigen Satellitenfernsehen
stehen solche Untersuchungen noch aus. Der nachste
Schritt ist meines Erachtens nicht nur, wie Anderson und
Gonzales-Quijano nahelegen, die Herstellungskontexte des
ifta’ in den neuen Medien ebenfalls transparent zu machen,
sondern, das Phanomen des digitalen ifta’ in Verbindung
mit dem ifta’ in den bisher als »alte Medien« bezeichne-
ten Medien zu analysieren (was in Kapitel 3 und 4 dieser
Arbeit erfolgt). Aulerdem mochte ich mein Augenmerk
auf die Tatsache richten, dass medialer ifta’ nicht nur eine
medientechnische Angelegenheit ist, sondern dass er in
Verbindung steht mit der spezifischen Weltsicht bzw. der
politischen Agenda der involvierten Akteure. Zunachst soll
deshalb im folgenden Kapitel Yusuf al-Qaradawi als Autor
und Person vorgestellt werden.

205 Mariani, »Fatwa on-line«, 2003, op. cit.
206 Anderson/Gonzales-Quijano, »Technological Mediation«, 2004, 59.
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Die in der vorliegenden Arbeit vorgeschlagene Untersu-
chung von Medien-Fatwas wird exemplarisch anhand der
Fatwas von Yusuf Abdallah al-Qaradawi durchgefihrt.
Al-Qaradawi scheint fur dieses Unterfangen mehr als ge-
eignet, und dies nicht nur, weil er im Jahr 1997 der erste
muslimische Gelehrte war, der Fatwas auf seiner personli-
chen Homepage Qaradawi.net veroffentlichte,?°” weil er das
katarische Online-Projekt IslamOnline.net?*® seit dessen
Anfangen unterstiutzt hat oder seit 1996 regelmalSig im ka-
tarischen Satellitenfernsehsender Al-Jazeera in einer ifta’-
ahnlichen Sendung zu sehen ist. Die Tatsache, dass Yusuf
al-Qaradawi seit den 1950er Jahren Fatwas erstellt und
veroffentlicht, macht seine Medien-Fatwas zu einem inte-
ressanten Forschungsgegenstand, der den Vergleich unter
dem Aspekt ihrer Erstellungsmodalitaten in den alten und
neuen Medien ermoglicht. Dartiiber hinaus kann auf exem-
plarische Weise gezeigt werden, inwiefern ein bestimmter
intellektueller Diskurs, hier zu den Themen wasatiyya (Ma-
Bigung, Mittelwegq), figh (islamisches Rechtsverstandnis)

207 Diese Website wurde von dem katarischen Startup-Unternehmen
iHorizons des palastinensischen Ingenieurs Muhammad al-Tikriti entwor-
fen, siehe www.iHorizons.com u. Graf, Bettina: »Sheikh Yusuf al-Qaradawi
in Cyberspace«, in: Die Welt des Islams, 47(2007)3-4, 403-421 u.
Kap. 3.

208 Das Projekt ist seit 1999 online. Zu IslamOnline.net, siehe Graf, Bettina:
»IslamOnline.net: Independent, Interactive, and Popular«, in: Arab Media
and Society, Januar 2008 (http://www.arabmediasociety.com/?article=576)
u. Kap. 3.
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und Fatwas, der innerhalb einer translokal verankerten
Diskursgemeinschaft von Intellektuellen und Gelehrten ge-
fuhrt wird, mit der praktischen Entfaltung des ifta’ in den
neuen Medien korrespondiert.

Yusuf al-Qaradawi gilt als unabhangiger Gelehrter, was
bedeutet, dass er in keiner staatlichen Institution tatig ist
und nominell keiner politischen Bewegung angehort, sei sie
national oder transnational.?’® Unabhangigkeit kann und
soll jedoch nicht heilSen, al-Qaradawi sei ideengeschichtlich
und politisch nirgends zu verorten. Es sind drei Orte, die
den translokalen Handlungsraum von Yusuf al-Qaradawi
markieren: die Kairoer Azhar-Universitat, die Bewegung der
agyptischen Muslimbrider sowie der Staat Katar bzw. des-
sen Hauptstadt Doha. Im Abschnitt zu seinen Verortungen
werden diese drei skizziert, um in der Folge al-Qaradawis
rechtswissenschaftlichen und ideologischen Ansatz darzu-
stellen, der sich in Relation zu diesen Kontexten entwickelt
hat. Zunachst mochte ich jedoch die bisherigen Forschungs-
arbeiten zu Yusuf al-Qaradawi unter thematischen Aspekten
vorstellen.

Die akademische Rezeption zu Yusuf al-Qaradawi

In der europaischen, amerikanischen, aber auch arabisch-
sprachigen Offentlichkeit gilt der Gelehrte Yasuf al-Qaradawi
den einen als religioser Extremist und den anderen als fried-
licher Botschafter des Islams. Die Debatte um al-Qaradawis
Einordnung verlauft in der Islamwissenschaft nicht gleicher-
malSen kontrovers wie in den internationalen Medien. Hier

209 Fiir einen knappen und guten Uberblick {iber al-Qaradawis Biografie
auf Deutsch siehe Wenzel-Teuber, Wendelin: Islamische Ethik und moder-
ne Gesellschaft im Islamismus von Yusuf al-Qaradawi, Hamburg: Kovac,
2005, 35-47 u. auf Englisch Gudrun Kramer: »Drawing Boundaries: Yusuf
al-Qaradawi on Apostasy«, in: dies./Sabine Schmidtke (eds.): Speaking
for Islam: Religious Authorities in Muslim Societies, Leiden: Brill, 2006,
181-217, 184-200.



Yusuf al-Qaradawi 85

gilt er als Erneuerer des islamischen Rechtsverstandnisses
und Theoretiker des sogenannten islamischen Erwachens
der 1970er Jahre.?!® Suha Taji-Farouki und Basheer Nafi be-
schreiben al-Qaradawil, neben Muhammad Rasid Rida, als
einen der »most influential Sunni ulama of the twentieth-
century Arab world.«?!! Manche bezeichnen ihn als Vertre-
ter eines liberalen Islams.?'2 Diese Meinung wird von ande-
ren zuriuckgewiesen. Er konne im Gegensatz zu militanten
Islamisten vielleicht als moderat bezeichnet werden. Kei-
nesfalls sei dies jedoch gleichbedeutend mit liberal.?!3
Al-Qaradawi, ehemaliges Mitglied der agyptischen Mus-
limbriuder, sagt heute das, was er immer gesagt hat: Der
Islam ist die Losung (al-islam huwa al-hall). Diese Paro-
le basiert auf der Annahme (und Ausarbeitung) einer fur
Muslime spezifischen Ethik?'* und zu einem grofsen Teil auf
der politischen Abgrenzung von Nichtmuslimen bzw. Musli-
men, die den Islam seines Erachtens nicht richtig leben.?!>
In den funfziger Jahren war der nichtmuslimische Gegner
zunachst die englische Kolonialmacht und spater das sozia-
listische Regime unter Gamal ‘Abd an-Nasir (im Folgenden
Nasser).216 In den Siebzigern schrieb al-Qaradawl gegen
den religiosen Extremismus einer sich radikalisierenden
Jugend in Agypten und anderen arabischen Landern, aber
auch gegen die Instrumentalisierung des Islams durch das
agyptische Regime. In den achtziger Jahren ist es verstarkt
das Thema Sakularisierung, in den Neunzigern die Globa-

210 Salvatore, Islam and the Political Discourse, 1997, 201 ff.

211 Taji-Farouki, Suha/Basheer Nafi: Islamic Thought in the Twentieth
Century, London, N.Y.: I. B. Tauris, 2004, 8.

212 Kurzman, Charles(ed.): »Yusuf al-Qaradawi, in ders. (ed.): Liberal Is-
lam. A Sourcebook, N.Y., Oxford: Oxford University Press, 1998, 196-204.
213 Kramer, »Drawing Boundaries«, 2006, 214.

214 Vgl. Wenzel-Teuber, Islamische Ethik, 2005, bes. 131-154.

215 Zu al-Qaradawis Ansatz und Methode siehe in Kap.2 »Yusuf
al-Qaradawi im Text Intellektuelle Verankerungen«.

216 Vgl. zu seinen entsprechenden Schriften in Kap.2 »Einhundert Bi-
cher und mehr«.
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lisierung, die al-Qaradawil, wie auch seine Zeitgenossen,
umtreibt. Ob er als Liberaler gilt, interessiert ihn wenig. Al-
Qaradawl interessiert sich fiir die Anerkennung der sari‘a®'’
als Grundlage des Rechts und der Politik muslimischer Ge-
sellschaften. Diesem Anliegen widmet er sein gesamtes En-
gagement, unabhangig von konkreter Regierungspolitik.

In arabischer Sprache finden wir Monografien uber
al-Qaradawis Leben von Autoren aus Katar wie auch aus
anderen arabischen Landern. Das erste Buch dieser Art er-
schien 1988.21% 1996 wurde al-Qaradawi anlasslich seines
70.Geburtstages eine Festschrift ibergeben.?!® Das 1068-sei-
tige Buch wurde 2003 vom Verlag Dar al-Salam in Kairo
veroffentlicht und ist ein Portrat al-Qaradawis, das iiber 60
Freunde und Anhanger von ihm zeichneten. Es stellt ihn in
seinen verschiedenen Rollen dar, als ‘alim (Gelehrten), faqih
(Rechtsgelehrten), mugtahid (Rechtsgelehrten, der kreative
Rechtsauslegung betreibt), da‘T (Prediger) und mufakkir (po-
litischen Denker). Seine Methoden und Arbeitsweisen werden
beleuchtet (und gelobt) und sein Engagement fur das isla-
mische Bankwesen, den islamischen Internationalismus und
die Palastina-Frage wird hervorgehoben. Diese Festschrift
liest sich zugleich wie das Who is who einer zeitgenossischen
transnationalen islamistischen Diskursgemeinschaft.??® Die

217 Vgl. zur Verwendung des Terminus siehe in Kap.1 »Instrumente des
islamischen Rechts«.

218 Farahat, Yasir: Humum al-muslim al-mu‘asir fi fikr ad-da‘iya al-islami
ad-duktur Yusuf al-Qaradawi, Kairo, 1988; Talima, ‘Isam: al-Qaradawi
faqihan, Kairo: Dar at-Tawzi‘ wa-n-Nasr al-Islamiyya, 2000, ders.: Yusuf
al-Qaradawi: faqih ad-du‘at wa-da‘iyat al-fuqahd’, Beirut: Dar a$-Samiyya/
Damaskus: Dar al-Qalam, 2001; an-Nadwi, Muhammad Akram: Kifayat ar-
rawi ‘an al-‘allama Yusuf al-Qaradawi, Beirut: Dar aé—éémiyya, 2001; Daba,
Hasan ‘Ali: al-Qaradawi wa-dakirat al-ayyam, Kairo: Maktabat Wahba,
2004.

219 Yusuf al-Qaradawi. kalimat fi takrimihi wa-buhut fi fikrihi wa-fighihi
muhdat ilayhi bi-munasabat bultgihi as-sab‘in, Doha, 1996, in Buchform
erschienen in Kairo: Dar as-Salam, 2003.

220 Zum Begriff einer islamisitischen Diskursgemeinschaft, vgl. Kramer,
»Justice«, 2007, 21.
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meisten Autoren und (wenigen) Autorinnen engagieren sich
seit den 1970er Jahren auf unterschiedliche Weise in nati-
onalen und transnationalen Kontexten fiir eine am Islam
ausgerichtete Politik. Gemeinsam ist ihnen eine gewisse
Bewunderung fiur Yusuf al-Qaradawi. Unter den Verfassern
befinden sich Namen von bekannten Gelehrten, Intellek-
tuellen und Aktivisten, wie z.B. Salim al-‘Awwa,??! Tariq
al-Bisri, 222 Muhammad al-Gazzali,?*® Hiba Ra’uf ‘Izzat,??* Rasid

221 Gudrun Kramer bezeichnet den agyptischen Juristen Salim al-‘Awwa
als »einen der unkonventionelleren zeitgendssischen politischen Autorenc,
Kramer, Gottes Staat, 1999, 275, vgl. auch 37f. u. 269-275. Seit 2004 ist
Salim al-‘Awwa Generalsekretar und Sprecher der IUMS, siehe Graf, »Glo-
bal Islamic Authority«, 2005, 47. Sein Beitrag in der Festschrift tragt den
Titel: »Guhid ad-duktir Yasuf al-Qaradawi fi hidmat as-sunna an-nabawi-
yya», in: Yusuf al-Qaradawi. kalimat fi takrimihi, 2003, 741-764.

222 Zudem Juristen, Historiker, Berater der agyptischen Regierung u. po-
litischen Autor Tariq al-Bisri (geb.1931) siehe Akhavi, Shahrough: »Sunni
Modernist Theories of Social Contract in Contemporary Egypt, in: [JMES
35(2003), 23-49, 35ff.; Kramer, Gottes Staat, 1999, 177 ff. Der Titel sei-
nes Beitrages in der Festschrift lautet: »F1 bad’ as-suhba al-fikriyya li-s-
Sayh Yusuf al-Qaradawix, in: Yiusuf al-Qaradawi. kalimat fi takrimihi, 2003,
365-378.

223 Er lebte von 1917 bis 1996 u. war ein Vorbild von al-Qaradawi. Vgl.
al-Qaradawi, Yasuf: Sayh Muhammad al-Gazzali kama ‘araftuhu. rihlat nisf
al-qarn (Muhammad al-Gazzali wie ich ihn kennenlernte. Reise eines hal-
ben Jahrhunderts), Kairo: Dar aé—éurﬁq, 2000. Zu al-Gazzalis Rolle inner-
halb der Muslimbrider siehe Kramer, Gottes Staat, 1999, 18 Fn36, 190.
Fn803.

224 Barbara Stowasser bezeichnet die Politikwissenschaftlerin Hiba
Ra’uf ‘Izzat (geb.1965), die an der Universitat Kairo lehrt und eine der
Mitbegrinderinnen von IslamOnline.net in Kairo ist, als Vertreterin des so-
genannten Islamic feminism, vgl. Stowasser, Barbara: »Old Shaykhs, Young
Women, and the Internet: The Rewriting of Women’s Political Rights in Is-
lamg, in: The Muslim World 91 (2001), 99-119, 108; zur Problematisierung
des Begriffes Islamic feminism ebd. Fn13. ‘Izzats Beitrag in der Festschrift
tragt den Titel: »al-Mar’a wa-tayar al-wasatiyya al-islamiyya«, in: Yidsuf
al-Qaradawi. kalimat fi takrimihi, 2003, 935-9438.
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al-Gannii$1,??> Abu 1-Hasan an-Nadwi,?2¢ Hasan at-Turabi??’ oder
Ahmad ar-Raysuni.??® Der damalige Rektor der Universitat Ka-
tar, Ibrahim an-Nu‘aymi,??® hat das Buch in seiner ersten Fas-
sung ediert.

Weitere von Respekt und Bewunderung erfillte Schriften
sind die von Muhammad ‘Ammara geschriebene Hommage,23°
eine Zusammenstellung von journalistischen Artikeln diverser
Autoren, die vom Verlag Maktabat Wahba veroffentlicht wur-
de??! und eine Einfihrung in al-Qaradawis wichtigste Publi-
kationen von, Muhammad Sayf al-Ansari, einem Journalisten

225 Der Philosoph Ra$id al-Gannii$i (geb. 1941) ist der Griinder und poli-
tische Flihrer der tunesischen Hizb an-Nahda (Renaissance-Partei), er lebt
seit 1989 im europaischen Exil. Vgl. Moss’ad, Névine: »Néo-Liberalisme et
minorités. Analyse comparative des écrits de Rachid Al-Ghanouchi et de
Hassan Al-Tourabi, in: Age libéral et néo-libéralisme, Kairo: CEDE], 1996.
Sein Beitrag in der Festschrift: »al-Wasatiyya fi fikr as-siyasi li-l-Qaradawi,
in: Yusuf al-Qaradawi. kalimat fi takrimihi, 2003, 305-354.

226 Auch er war ein Vorbild von al-Qaradawi. Vgl. al-Qaradawi, Yusuf:
Sayh Abi 1-Hasan an-Nadwi kama ‘araftuhu, o.0., 0.]. Vgl. auch Jan-Pe-
ter Hartung: Viele Wege und ein Ziel. Leben und Wirken von Sayyid Abtu
[-Hasan ‘Ali al-Hasani Nadwi, 1914-1999, Wirzburg: Ergon, 2004.

227 Der in England, Frankreich und im Sudan ausgebildete Jurist Hasan
at-Turabi (geb.1932) ist Griinder der sudanesischen Partei Front National
Islamique Soudanais (FNI) und war (seit dem Militarputsch 1989) bis 2004
an der Regierung des Generals al-Basir beteiligt. Vgl. Marchal, Roland: Elé-
ments d’une sociologie du Front national islamique soudanais, Les Etudes
du CERI, 1995 u. Burr, Millard: Revolutionary Sudan: Hasan al-Turabi and
the Islamist State, 1989-2000. Leiden, 2003. Sein Beitrag in al-Qaradawis
Festschrift: »al-‘Alim ad-duktir Yusuf al-Qaradawi«, in: Yisuf al-Qaradawi.
kalimat fi takrimihi, 2003, 61-63.

228 Ahmad ar-Raysiini lehrt am Lehrstuhl fiir Maqasid as-Sari‘a wa-Ustil
al-Figh der marokkanischen Universitat Muhammad V. Sein Beitrag in der
Festschrift:«Yusuf al-Qaradawil faqih al-maqasid«, in: Yusuf al-Qaradawi.
kalimat fi takrimihi, 2003, 115-132.

229 Ibrahim an-Nu‘aymi ist heute Prasident der Christlichen Hochschule
der Niederlande in Katar (CHN-University Qatar).

230 ‘Ammara, Muhammad: ad-Duktiur Yusuf al-Qaradawi: al-madrasa al-fi-
kriyya wa-I-masru‘ al-fikri. Kairo: Nahdat Misr, 1997.

231 as$-Sayh Yisufal-Qaradawi. $ahsiyyat al-‘am al-islamiyya 1461h/2000m,
Kairo: Maktabat Wahba, 2001.
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aus Bahrain.?32 Ebenfalls ein Buch voller Respekt hat Akram
Kassab geschrieben, der seit 2004, in der Nachfolge von
‘Isam Talima, als al-Qaradawis Sekretar arbeitet. Kassab
stellt ausfuhrlich, zusammengetragen aus al-Qaradawis
Publikationen, dessen Methoden in Bezug auf den Aufruf
zum Islam (da‘wa) zusammen.?3? Ferner wurde gegen Ende
der 90er Jahre ein Buch uber al-Qaradawi als Dichter verof-
fentlicht, als welcher er offensichtlich ebenfalls Reputation
erlangt hat.?3* Mu‘tazz al-Hatib veroffentlichte 2009 eine
Studie zu al-Qaradawis intellektuellem Werdegang, wobei
er ihn als faqih as-sahwa al-islamiyya (Gelehrten des islami-
schen Erwachens) bezeichnet?3s.

In einer soziologisch ausgerichteten Arbeit zum gegen-
wartigen religiosen Diskurs (al-hitab ad-dini al-mu‘asir) ver-
gleicht der agyptische Politikwissenschaftler Ahmad Zayid,
Dekan der humanistischen Fakultat der Universitat Kairo,
Formen islamischer und koptischer Textproduktion.?3¢ Zum
islamischen Diskurse zahlt Zayid den offiziellen agyptischen
(reprasentiert durch al-Azhar, das Ministerium fir religiose
Angelegenheiten und das Dar al-Ifta’), den sozialkritischen
(»an-naqd al-igtima‘i min mangzur islami«), reprasentiert
durch den Journalisten Fahmi Huwaydi,??” den der neuen

232 al-Ansari, Muhammad Sayf: Fi zilal kutub al-‘allama al-Qaradawi.
Tanta: Dar al-Basir, 2005.

233 Kassab, Akram: al-Manhag ad-da‘wi ‘indal-Qaradawi: mawahibuhu wa-
adawatuhu,wasa’iluhuwa-asalibuhu,simatuhuwa-ataruhu (Vorwortvon ‘Abd-
al-‘Azim ad-Dibu. ‘Abd-as-Salam al-Basytini), Kairo: Maktabat Wahba, 2007.
Vgl. zu seinen Funktionen bei Qaradawi.net und IslamOnlinwe.net Kap. 3.
»Al-Qaradawis Fatwas mit globaler Reichweite«.

234 °Id, Yahya M. Ahmad/al-Bayimi, Muhammad Ragab: al-Qaradawi.
sa‘iran islamiyyan, 22003.

235 al-Hatib, Mu‘tazz: Yusuf al-Qaradawi. faqih as-sahwa al-islamiyya. sira
fikriyya tahliliyya, Beirut: Markaz al-Hidara li Tanmiyya al Fikr al Islami.
236 Zayid, Ahmad: Suwar min al-hitab ad-dini al-mu‘asir, Kairo: Makta-
bat al-Usra, 2007.

237 Zudem bekannten agyptischen Journalisten Fahmi Huwaydji, der eine
wochentliche Kolumne in Al-Ahram Weekly publiziert, siehe auch Akhavi,
»Sunni Modernist Theories«, 2003, 38ff. u. Kramer, Gottes Staat, 1999, 166f.
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da‘wa (»al-hitab ad-da‘wi al-gadid«), reprasentiert durch
‘Amr Halid,?*® und den globalisierten (»al-hitab al-islami
al-mu‘awlam«), reprasentiert durch Yusuf al-Qaradawi.
Zayid unternimmt diese Einordnung al-Qaradawis auf Grund
einer, wie er sagt, diskursanalytischen Untersuchung von
funf seiner Bicher.?®® Er wirdigt ihn als einen Advokaten
der Reform (islah) und Erneuerung (tagdid), der sich fur
zeitgemalle Interpretationen stark mache; des Weiteren
hebt er seine Methode der wasatiyya hervor.2%° Zayid sieht
in al-Qaradawi das Phanomen eines islamischen Gelehrten,
der ein globales Publikum anspricht. IThn interessieren da-
riuber hinaus nicht die Einzelheiten der von al-Qaradawi in

238 Der Ingenieur Amr Khaled (‘Amr Halid. geb. 1967) ist ein verhaltnis-
mafig junger und sehr popularer agyptischer Prediger, der durch den sau-
dischen Satellitenfernsehsender Iqra’ iiber die Grenzen Agyptens hinaus
bekannt geworden ist. Heute lebt er in London u. unterhalt u.a. eine Wohl-
tatigkeitsorganisation namens Lifemakers, siehe Haenni, Patrick/Tjitske
Holtrop: »Mondaines spiritualités... Amr Khalid, shaykh branché de la jeu-
nesse dorée du Caire, in: Politique africaine 87 (2002), 45-68; Shahine, Gi-
han: »A Preacher’s Jouney, in: Al-Ahram Weekly Online, 5.-11.6.2003, un-
ter: http://weekly.ahram.org.eg/print/2003/641/egl11.htm; 18.6.2003; Wise,
Lindsay: »Amr Khaled: Broadcasting the Nahda, in: TBS Journal 13 (2004),
unter: http://www.tbsjournal.com/Archives/Fall04/wiseamrkhaled.html; Zu-
gang 27.10.2005.

239 Zayid, Suwar, 2007, 51-62. Die funf Bicher sind‘ al-Qaradawi, Y.:
Bayyinat al-hall al-islami wa-subahat al-mutagarribin wa-I-‘ilmaniyyin (Zei-
chen der islamischen Losung und die Argumente von denen, die verwest-
licht und sakularisiert sind), Bd. 3. Hatmiyyat al-hall al-islami, Kairo: Mak-
tabat Wahba, 1978 (Zayid benutzt eine Ausgabe von 1988), ders.: as-Sahwa
al-islamiyya bayna l-ihtilaf al-masri‘ wa-t-tafarruq al-madmiam (Das islami-
sche Erwachen zwischen legitimer Divergenz und verwerflicher Spaltung),
Kairo: Dar a$-Suriiq, 2001; ders.: Min agli sahwa rasida. tajaddud ad-din
wa-t-tanahhud fi dunya (Fir ein verniunftiges Erwachen. Erneuerung der
Religion und Aufschwung in der Welt), Kairo: Dar a$-Suriiq, 2001, ders.:
Ri‘ayat al-b7’a fi Sari‘at al-islam (Die Sorge um die Umwelt im Islam), Kairo:
Dar a$-Suriiq, 2001 u. ders.: Hitabuna al-islami fi ‘asr al-‘awlama (Unser
islamischer Diskurs im Zeitalter der Globalisierung), Kairo: Dar aé—gurﬁq,
2004.

240 Zu wasatiyya bei al-Qaradawi siehe in Kap.2 »Zur Semantik des Be-
griffes wasatiyya«.
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einer rechtlichen bzw. theologischen Sprache formulierten
Argumente. Er kommt demzufolge auch zu keinem Wert-
urteil wie die zuvor erwahnten, eher hagiografisch ausge-
richteten Arbeiten oder auch die im Folgenden vorzustel-
lenden Biicher, die eine kritische Haltung zu al-Qaradawi
reprasentieren.

Yusuf al-Qaradawi wird aus verschiedenen Richtungen
angegriffen, insbesondere von salafitisch orientierten Au-
toren und von sakularen Denkern. Bereits 1976 schrieb
der bekannte saudische Autor Salih al-Fawzan einen Kom-
mentar zu al-Qaradawis erster und bekanntester Publika-
tion von 1960 al-Halal wa-I-haram fi l-islam (Das Erlaubte
und Verbotene im Islam), die al-Qaradawi im Auftrag der
Kulturabteilung der Azhar-Universitat verfasst hatte.?*!
Fawzan widerspricht den Auslegungen al-Qaradawis, die er
fur zu freiziigig halt, und stellt seine eigenen, strengeren
Auffassungen zur Alltagspraxis zeitgenossischer Muslime
dagegen.?*? Zwei weitere, spatere Publikationen von Auto-
ren, die als salafitisch eingestuft werden konnen, folgen der
gleichen Argumentationslinie.?*> Im Gegensatz dazu verof-
fentlichte ‘Abd al-Razzaq ‘Id im Jahr 2005 eine Monografie
zu al-Qaradawsi, in der er aus einer sakularen Perspektive

241 Vgl in Kap. 2 »Einhundert Blicher und mehr«.

242 al-Fawzan, Salih Ibn-Fawzan Ibn-‘Abdallah: al-I'lam bi-naqd kitab
al-halal wa-I-haram; Gami‘at al-Imam Muhammad Ibn-Sa‘ud al-Islamiyya,
Riad: al-Matabi‘ al-Ahliyya li-1-Uffsit, 21976. Die strittigen Punkte sind: die
Verschleierung des Gesichts der Frau, Berufstatigkeit von Frauen, Musi-
zieren und Singen, Malerei, Schachspiel u. andere Unterhaltung etc., vgl.
al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.3, 2006, 366f. Aus dieser ideologischen
Richtung stammt wohl auch die Umformulierung von al-Qaradawis Buch in
al-Halal wa-I-haldl fi I-islam (Das Erlaubte und das Erlaubte im Islam).

243 al-Harasi, Sulayman Ibn-Salih: al-Qaradawi fi I-mizan, Riad: Dar
al-Gawab, 1999 u. a$-Safrawi, Ibrahim ‘Abduh: Ma‘dlim at-tayyar al-fikri
‘inda 1-Qaradawi. agwiba nafi‘a li-Ibn-Baz wa-Ibn-‘Utaymin wa-l-Albani
wa-I-Fawzan, Kairo: al-Mu’allif, 2001. Ich danke Lutz Rogler fiir den Hin-
weis auf diese Publikationen.
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al-Qaradawis Argumentation kritisiert.?** Dabei strukturiert
er seine Gedanken in Anlehnung an den franzosischen Islam-
wissenschaftler Muhammad Arkoun.?*> Ein weiterer Autor
mit schiitischem Hintergrund, Ahmad Rasim an-Nafis, ver-
offentlichte 2006 ein Buch iiber al-Qaradawi.?*¢ Darin wirft
er die Frage auf, ob al-Qaradaw1 als »Diener Gottes« oder
eher als »Diener der Banl Ummayya« (Herrscher-Dynastie
im frithen Islam, die im Jahr 661 die Nachfolge des vierten
Kalifen ‘All antrat) betrachtet werden sollte. Schon der Ti-
tel lasst die Absicht des Autors erkennen, den Vorwurf an
al-Qaradawi zu richten, ein Feind der Schiiten zu sein.?*’
SchlieBlich wird al-Qaradawl in zwei weiteren Monografi-
en von der sunnitischen libanesischen Organisation Sunni
Association of Islamic Projects (auch als al-Ahbas bekannt)
polemisch angegriffen.?48

Sehr gute biografische Zusammenfassungen in euro-
paischen Sprachen wurden bisher von Wendelin Wenzel-
Teuber?*® auf Deutsch und Gudrun Kramer?®° auf Englisch
vorgelegt. Letztere greift auf die bisher in drei Teilen er-

244 ‘Id, ‘Abd al-Razzaq: Sadanat haydkil al-wahm, naqd al-‘aql al-fighi:
Yusuf al-Qaradawi bayna t-tasamuh wa-I-irhab, Beirut: Dar al-Tali‘a, 2005.
245 Arkoun, Muhammad: Pour une critique de la raison islamique, Paris,
1984.

246 an-Nafis, Ahmad Rasim: al-Qaradawi. wakil allah am wakil bani Um-
ayya? Beirut: Dar al-Mizan, 2006.

247 Soweit seinen Texten und bisherigen Aktivitaten zu entnehmen ist,
kooperiert al-Qaradawi mit Schiiten, obwohl seine Position im Zuge von kri-
tischen Bemerkungen gegeniiber schiitischen Aktivitdten in Agypten und
im Nahen Osten in der Presse im September 2008 weniger eindeutig ist.
248 al-Azhari, Nabil a-Sarif: I'lam al-muslimin bi-butlan fatwa I-Qaradawi
bi-tahrim at-tawassul bi-l-anbiya’ wa-s-salihin, Beirut: Dar al-Masari‘, 2000
u. as-Sayyid, Usama: al-Qaradawi fi ‘ara’: dirasa naqdiyya manhagiyya
muwattaqa tubayyinu muhalafat al-Qaradawi li-sahih an-naql wa-sarih
al-‘aql, Beirut: Dar al-Masari‘, 2002. Auch fir den Hinweis auf diese beiden
Publikationen danke ich Lutz Rogler.

249 Wenzel-Teuber, Islamische Ethik, 2005, 35-47.

250 Kramer, »Drawing Boundaries«, 2006, 184-200. Siehe auch Kursa-
we, Janet: »Yusuf Abdallah al-Qaradawi«, in: Orient 44(2003)4, 523-530
u. Soage, Ana Belén: »Shaykh Yusuf al-Qaradawi: Portrait of a Leading
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schienenen Memoiren von al-Qaradawi zuriick, in denen
er sein Leben bis 1977 beschreibt.?’! Weder in englischer
noch in franzosischer Sprache existieren Monografien zu
Yusuf al-Qaradawis Leben und/oder Werk. Im Jahr 2005 er-
schien auf Deutsch Wenzel-Teubers Buch iiber al-Qaradawis
Publikationen bis 1995, in der der Autor al-Qaradawis Ein-
stellung zu modernen Phanomenen zeigt, die er als exem-
plarisch fiir »weite Kreise von moderaten Islamisten«?>? ein-
stuft. Wenzel-Teuber analysiert al-Qaradawis Ansichten zu
Ethik, Rechtswissenschaft (figh), Wirtschafts-, Sozial- sowie
Kulturpolitik und zeichnet seine islamischen Losungen fir
Gegenwartsprobleme muslimischer Gesellschaften nach.
Al-Qaradawil erscheint als Gelehrter, der keineswegs in
der Vergangenheit zu platzieren sei, sondern als Agent der
Moderne verstanden werden miusse und der Wege zu einer
angemessenen islamischen Modernitat zu finden versucht.
Zu dieser Einschatzung gelangt Wenzel-Teuber auf Grund
sorgfaltiger philologischer Analyse nahezu samtlicher bis
1995 erschienener Publikationen, die zudem al-Qaradawis
Ansichten mit Texten anderer Gelehrter und Aktivisten
(bzw. Journalisten?53) vergleicht, z.B. Muhammad ‘Abduh,
Muhammad RaSid Rida und Hasan al-Banna’. Allerdings
vernachlassigt er den Zusammenhang der Textproduktion,
ebenso die Veroffentlichungen al-Qaradawis seit 1995, die
seines Erachtens keine grofSen Veranderungen gegeniiber
fritheren Positionen hervorgebracht hatten.?>*

Daruber hinaus gibt es mehrere in europaischen Spra-
chen veroffentlichte Artikel zu verschiedenen Themen und

Islamist Cleric«, in: MERIA Journal 12(2008)1, beide jedoch mit einigen
Ungenauigkeiten.

251 al-Qaradawi, Yusuf: Ibn al-qarya wa-I-kuttab. malamih sira wa-masira,
Bd. 1-3, Kairo: Dar a$-Suriq, 2002, 2004, 2006.

252 Wenzel-Teuber, Islamische Ethik, 2005, 30.

253 Hier beziehe ich mich auf Dyala Hamzah, die Rida in ihrer Disser-
tation nicht als Gelehrten, sondern als Journalisten rezipiert. Vgl. dies.,
L’intérét général, op. cit.

254 Wenzel-Teuber, Islamische Ethik, 2005, 44 Fn25.
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Einzelaspekten von al-Qaradawis Werk.2%5 Die Arbeiten las-
sen sich nach drei Schwerpunkten klassifizieren: Politik,
figh — in Bezug auf Diskurse und soziales Handeln — und
neue Medien. Was Politik angeht, so wird dem Gelehrten
eine bedeutende Rolle im politischen Feld zugeschrieben,
wobei die Einschatzungen seiner politischen Position diver-
gieren. Armando Salvatore hob als einer der ersten Aka-
demiker in englischer Sprache die Bedeutung hervor, die
al-Qaradawi innerhalb der Bewegung des islamischen Er-
wachens innehat.?%6 Salvatore betont, al-Qaradawi versuche
die Bedeutung der ‘ulama’ bei der Definition des »wahren
Islam« herauszustellen, was mit einer Neudefinition des
islamischen Wissens (‘ilm) und besonders des islamischen
Rechtsverstandnisses (figh) einhergehe.?*” Daraus resultiere
eine Beschaftigung mit sozialen und politischen Fragen im
Rahmen des figh bzw. in der Sprache des figh, die als Merk-
mal nicht nur von al-Qaradawis Schreiben, sondern des Dis-
kurses der as-sahwa al-islamiyya insgesamt bezeichnet wer-
den konne.?>® Andere Autoren rechnen Yusuf al-Qaradawi
den Muslimbridern zu.?*® Peter Mandaville sieht ihn an der
Spitze einer transnationalen Bewegung, die er als »super-
star religious scholars« bezeichnet, die fur Dialog eintra-
ten und ein »virtual caliphat« aufbauten.?®® Der kanadische
Autor William Baker und der israelische Wissenschaftler
Sagi Polka betrachten al-Qaradawi als wichtigen Vertreter
der »neuen Islamisten« und sogenannten Wasatiyya-Schule
in Agypten, jenseits von Liberalismus und Fundamenta-

255 Ferner finden sich unzahlige Studien, in denen al-Qaradawi lediglich
erwahnt wird, die hier jedoch unbertcksichtigt bleiben sollen.

256 Salvatore, Islam and the Political Discourse, 1997, 197.

257 Salvatore, Islam and the Political Discourse, 1997, 202.

258 Salvatore, Islam and the Political Discourse, 1997, 202 ff.

259 Vgl. Wenzel-Teuber, Islamische Ethik, 2005, 45 Fn31.

260 Mandaville, Peter: »Toward a Virtual Caliphate«, in: YaleGlobal On-
line, 2005, unter: www.yaleglobal.yale.edu/display.article?id=6416; Zu-
gang 13.3.2008.
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lismus.?%! In seiner Anthologie Liberal Islam zahlt Charles
Kurzman al-Qaradawl aufgrund seines Buchs The Islamic
Awakening between Rejection and Extremism von 1982 zu
den liberalen Denkern.?%? Hier wird al-Qaradawl neben den
sakularen Denkern Muhammad Khalaf-Allah, Muhammad
Arkoun und Abdul-Karim Sorush in der Kategorie »Freedom
of thought« aufgelistet. Dies ist auf seine vehemente Ableh-
nung von Extremismus und Gewalt als politisches Mittel in
diesem Buch zurickzufihren, und trifft sicher nicht auf alle
seine Positionen zu, namentlich nicht auf jene zu religio-
sen Minderheiten in einer muslimischen Gesellschaft oder
zur Apostasie.?®3 In einem 2006 erschienen Artikel analy-
siert Gudrun Kramer al-Qaradawis Ansichten zur Apostasie
(ridda).?** Dabei stutzt sie sich auf einen schmalen Band,
welcher zu der Serie Silsilat rasa’il tarsid as-sahwa (Buch-
reihe zur Rechtleitung des islamischen Erwachens) mit
bisher 15 erschienenen Titeln gehort. Der Band wurde von
al-Qaradaw1 1996 veroffentlicht, d.h. nach der Ermordung
des agyptischen Sakularisten Farag Fuda durch Mitglieder
der Organisation Gihad im Jahr 1992.255 Kramer verortet
al-Qaradawis Befiirwortung der Bestrafung von Apostasie
im spezifisch agyptischen Kontext der spaten 1980er und
frihen 1990er Jahre. Sie zeigt, wie er indirekt die Freispre-

261 Baker, Islam without Fear, 2003, op.cit.; Polka, Sagi: »The Centrist
Stream in Egypt and its Role in the Public Discourse Surrounding the
Shaping of the Country’s Cultural Identity«, in: Middle Eastern Studies
39(2003) 3, 39-64. Zum Konzept wasatiyya, siehe in Kap.2 »Zur Semantik
des Begriffes wasatiyya«.

262 Kurzman, »Yusuf al-Qaradawi«, 1998, 196-204.

263 Vgl. Kramer, »Drawing Boundaries«, 2006, op.cit. u. al-Qaradawi,
Yusuf: al-Aqalliyyat ad-diniyya wa-I-hall al-islami (Die religiosen Minder-
heiten und die islamische Losung) (Silsilat rasa’il tarsid as-sahwa 7), Kairo:
Maktabat Wahba, 1996.

264 Kramer, »Drawing Boundaries«, 2006, op. cit.

265 Garimat ar-ridda wa-‘uqiibat al-murtadd fi daw’ al-qur’an wa-s-sunna
(Das Verbrechen der Apostasie und die Strafe des Apostaten im Licht von
Koran und Sunna) (Silsilat rasa’il tarsid as-sahwa 6), Kairo: Maktabat Wah-
ba, 1996.
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chung von Fudas Morder mit der Begrundung unterstutzt,
der Morder habe nach islamischen Prinzipien gehandelt,
wahrend der agyptische Staat seiner Pflicht nicht nachge-
kommen sei.?®¢ Khalid Masud untersucht in seinem Aufsatz
die dem gegenwartigen islamischen Diskurs inharente Logik
der Ablehnung des Sakularismus und diskutiert al-Qaradawi
als ein Beispiel.?6” Sakularismus werde von al-Qaradawi,
genau wie der Islam selbst, als Ideologie wahrgenommen,
wobei Ideologie nicht grundsatzlich negativ konnotiert sei.
Dies bedeute, dass sich Islam und Sakularismus gegenseitig
ausschlossen, »because an ideology must be exclusive to
all others«.?%® Masuds Studie liegt die Annahme zu Grunde,
dass Begriffe und Ideen in verschiedenen kulturellen und
politischen Kontexten unterschiedliche Dinge bedeuten.
Er zeigt, warum Sakularisierung bei islamischen Denkern
nicht per se positiv bzw. neutral als historischer Prozess
wahrgenommen wird, wie dies in dominanten europaischen
Lesarten der Fall ist.?®® Masud gelingt es weiterhin zu zei-
gen, dass eine Bewertung der Sichtweise islamischer Den-
ker zum Thema Sakularisierung die Dimension transkultu-
reller Kommunikation und ihrer Grenzen mitdenken muss,
will sie nicht in den hegemonialen Denkmustern der koloni-
alen Tradition befangen bleiben.

266 Vgl. daritber hinaus Kramer, Gudrun: »New figh< applied: Yusuf
al-Qaradawi on Non-Muslims in Islamic Society, in: Jerusalem Studies in
Arabic and Islam, in Vorb.

267 Er bezieht sich auf al-Qaradawis 1987 erstmals erschienenes Buch
al-Islam wa-I-‘almaniyya waghan li-waghin. (Islam und Sdkularismus von
Angesicht zu Angesicht.); iibersetzt ins Urdu im Jahr 1997. Siehe Masud,
Khalid: »The Construction and Deconstruction of Secularism as an Ideology
in Contemporary Muslim Thought«, in AJSS 33(2005) 3, 363-383, 372.
268 Masud, »Construction and Deconstruction«, 2005, 381.

269 In europaischen Debatten wird der Begriff Sakularisierung im Zu-
sammenhang gebraucht mit anderen Begriffen wie Modernitat bzw. Mo-
derne, Demokratie und Pluralismus, vgl. Masud, »Construction and Decon-
struction«, 2005, 6ff. Vgl. auch Salvatore, Armando: The Public Sphere:
Liberal Modernity, Catholicism, Islam, N.Y. u.a.: Palgrave, 2007.
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Einige weitere Aufsatze, in denen al-Qaradawis Positio-
nen diskutiert werden, beziehen sich auf die Politisierung
des figh bzw. die Behandlung von politischen Fragen in der
Sprache des figh.?”° Muhammad Qasim Zaman hat in die-
sem Kontext zwei Artikel verfasst, einen zum islamrecht-
lichen Konzept maslaha,?' den anderen zur Methodologie
des igma‘.?’”? Zwei Autorinnen beschaftigen sich mit den
Rechten der Frau im Islam, denen auch al-Qaradawl im-
mense Bedeutung beimisst, neben den beiden anderen fur
ihn wichtigen Topoi islamisches Finanzwesen und Palas-
tina.?”® Einige Artikel befassen sich mit dem sogenannten
islamischen Minderheitenrecht (figh al-aqalliyyat),?’* einem
Thema, das in den letzten Jahren an Bedeutung gewonnen
hat und fur das sich al-Qaradawi engagiert.?’> SchlielSlich

270 Vgl. Salvatore, Islam and the Political Discourse, 1997, 202 u. Kra-
mer, »Justice«, 2007, 22.

271 Zaman, Muhammad Q.: »The Ulama of Contemporary Islam and their
Conception of the Common Good, in: Salvatore/Eickelman, Public Islam,
2004, 129-156.

272 Zaman, Muhammad Q.: »Consensus and Religious Authority in Mo-
dern Islam: the Discourse of the ‘Ulamac, in: Kramer/Schmidtke, Speaking
for Islam, 2006, 153-180. In beiden Aufsatzen bezieht sich Zaman auf Bii-
cher von al-Qaradawi, die nach 1996 erschienen sind (und demzufolge von
Wenzel-Teuber nicht untersucht wurden). Es handelt sich um al-Qaradawi,
Y.: as-Siyasa as-sar‘iyya fi daw’ nustus as-sari‘a wa-maqasidiha (Politik ge-
maR der Scharia im Licht von Wort und Intentionen der Scharia), Beirut:
Mu’assasat ar-Risala, 2000, ders.: al-Muslimiin wa-I-‘awlama (Die Muslime
und die Globalisierung), Kairo, 2000 u. ders.: Kayfa nata‘amalu ma‘a t-turat
wa-t-tamaddhub wa-l-ihtilaf? (Wie gehen wir mit dem Erbe, der Schulgebun-
denheit und Divergenz um?), Kairo: Maktabat Wahba, 2001.

273 Roald, Anne-Sofie: Women in Islam. The Western Experience, London,
N.Y.: Routledge, 2001; Stowasser, »Old Shaykhs, Young Women«, 2001,
op.cit., siehe auch Stowasser, »Qaradawi on Womeng, in: Graf/Skovgaard-
Petersen, The Global Mufti, 2009, 181-212.

274 Siehe dazu Albrecht, Sarah: Islamisches Minderheitenrecht. Yusuf
al-Qaradawis Konzept des figh al-aqalliyat, Ergon, 2010.

275 Vgl. Caeiro, Alexandre: »The Social Construction of Shari’a: Bank In-
terests, Home Purchase, and Islamic Norms in the West«, in: Welt des Is-
lams 44 (2004), 351-375, ders.: »Transnational ‘Ulama, European Fatwas,
op.cit.; Rohe, Mathias: »Ifta’ in Europas, in: Ebert/Hanstein, Beitrdge zum
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wird seit einigen Jahren im Rahmen der verschiedensten
akademischen Disziplinen wie Rechtswissenschaft, Rechts-
anthropologie und Islamwissenschaft verstarkt uber Fatwas
diskutiert, was im Rahmen der vorliegenden Arbeit von Be-
deutung ist.?2’¢ Dabei werden nicht nur al-Qaradawis Fat-
was, sondern auch seine Gedanken zum ifta’ erwahnt und
reflektiert. Alexandre Caeiro hat beispielsweise vier Texte
der adab al-mufti-Literatur aus verschiedenen Jahrhunder-
ten einem diachronen Vergleich unterzogen »to describe
some continuities and changes in ifta«.?”” Er versteht alle
vier Texte (aus dem 13., 19. und 20.]Jhd.) als Teil einer dis-
kursiven Tradition des Islams im Sinne von Talal Asad.?’®
Caeiro arbeitet exemplarisch anhand von al-Qaradawis
Buch al-Fatwa bayna l-indibat wa-t-tasayyub (Die Fatwa
zwischen Disziplin und Verleugnung) von 1988 ein wichti-
ges Merkmal des ifta’ im 20.]Jahrhundert heraus, und zwar
die Adressierung eines nichtspezialisierten Lesepublikums:

Whereas Ibn al-Salah was engaging the methodology of the
Shafi’i school, and Qasimi was trying to convince fellow ‘ulama
of the importance of igtihad, Qaradawi addresses not only the
religious elite but the literate masses of the Arab and Islamic
worlds.?”?

Caeiro geht davon aus, dass al-Qaradawl einen typi-
schen Mufti des 20.Jahrhunderts darstellt. Ob er dabei
als reprasentativ gelten kann oder eher ein typischer Ver-
treter des sogenannten islamischen Erwachens (as-sahwa

Islamischen Recht III, 2003, ders.: Muslim Minorities and the Law in Europe
— Chances and Challenges, New Delhi: Global Media Publications, 2006.
276 Krawietz, Die Hurma, 1991, 28 ff., Masud etal., »Muftis, Fatwas, in:
dies.: Islamic Legal Interpretation, 1996, 3-32, 31f.

277 Caeiro, »Shifting Moral Universes«, 2006, 661-685, hier 670.

278 Talal Asad: The Idea of an Anthropology of Islam, Washington: George-
town University, 1986.

279 Caeiro, »Shifting Moral Universes«, 2006. Ahnlich 1991 Krawietz,
die darauf aufmerksam gemacht hat, dass al-Qaradawi die rationale Be-
grindung der Urteile hervorhebe, vgl. Krawietz, Die Hurma, 1991, 43f.
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al-islamiyya) der 1970er Jahre ist, der Fatwas als wichtiges
Mittel der da‘wa nutzt, wird von Caeiro in diesem Zusam-
menhang nicht diskutiert. Zum Bereich figh und soziales
Handeln finden wir Beitrage, die sich mit globaler Vernet-
zung bzw. transnationalen Organisationen in Verbindung
mit Yusuf al-Qaradawi beschaftigen. Ermete Mariani befasst
sich mit al-Qaradawis Engagement fur ein internationales
islamisches Finanzwesen.?®® Andere Autoren schreiben tiber
Institutionalisierungsprozesse globaler, staatlich unabhan-
giger Figh-Institutionen, in die al-Qaradaw1 involviert ist,
wie der European Council for Fatwa and Research (ECFR)
seit 1997281 und die International Union for Muslim Schol-
ars (IUMS) seit 2004.282

SchlieBlich gibt es mehrere Aufsatze, die sich mit
al-Qaradawi in den neuen Medien befassen. Diese Arti-
kel gelten hauptsachlich den Inhalten seiner wochent-
lichen Sendung a$-Sari‘a wa-l-hayat auf Al-Jazeera und
deren Rezeption, nicht den beteiligten Akteuren bzw.
Produktionskontexten.?23

280 Mariani, Ermete: Islam et Globalisation: Médiation, Mobilité et Re-
ligion. L’exemple de Youssef al-Qaradawi (unveroffentl. Magisterarbeit b.
Gilles Kepel), 2001 u. ders.: »Youssef al-Qaradawi: pouvoir médiatique,
économique et symbolique«, in: Franck Mermier(éd.): Mondialisation et
nouveaux médias dans I’espace arabe, Lyon: Maisonneuve et Larose, 2003,
35-45.

281 Caeiro, »Transnational ‘Ulama, European Fatwas«, op. cit.

282 Arab.: al-Ittihad al-‘Alami li-‘Ulama’ al-Muslimin, vgl. zu dieser Verei-
nigung, die Sunniten und Schiiten, aber auch Ibaditen, Zayiditen und Sufis
zu einigen sucht Graf, Bettina: »In Search of a Global Islamic Authority«,
in: ISIM Review, 15/Spring 2005, 47; al-Hatib, Mu‘tazz: »Ittihad al-‘ulama’.
al-dawr wa-l-margi‘iyya wa-l-mustaqbal, in: al-Mandr al-Gadid 36, August
2006.

283 Mariani, »Youssef al-Qaradawi », 2003, ders.: »The Role of the States
and Markets in the Production of Islamic Knowledge Online: the Examp-
les of Yusuf al-Qaradawi and Amru Khaled«, in: Goran Larsson (ed.): Reli-
gious Communities on the Internet, Uppsala: Swedish Science Press, 2006,
131-149; Mandaville, »Toward a Virtual Caliphate«, 2005, op. cit.; Roald,
»The Wise Men«, 2001, op.cit.; Skovgaard-Petersen, »The Global Mufti,
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In europaischen Stellungnahmen zu al-Qaradawi mangelt
es nicht an Kritik und Polemik, wobei diese hauptsachlich
in Form von Zeitungs- und Fernsehbeitragen veroffent-
licht wird. War der Name Yusuf al-Qaradawi bis 1999 in
der europaischen Presselandschaft kaum zu lesen, anderte
sich das mit dessen Befiirwortung palastinensischer Selbst-
mordattentate als Mittel der Verteidigung gegen israelische
Ubergriffe im Zuge der zweiten Intifada seit April 2001.284
Seither stehen seine AuRerungen und Schriften in Europa
im Fokus des offentlichen Interesses.?%® Er wurde 2004, als
er zu mehreren offiziellen Veranstaltungen nach London
kam, von der britischen Zeitung The Sun begrufst mit der
Uberschrift »The evil has landed«2®, und der sogenannte
Karikaturenstreit im Jahr 2006 entfachte die 6ffentliche Kri-
tik an al-Qaradawi in Europa aufs Neue.??’

Die Bestandsaufnahme der wissenschaftlichen Rezeption
von al-Qaradawi zeigt das gestiegene Interesse an seiner
Person, seinen Texten und seinem Handeln seit den 1990er
Jahren. Dies geht einher mit seiner verstarkten transnati-
onalen bzw. transkulturellen Sichtbarkeit durch die neuen

2004, 153-165; Stowasser, »Old Shaykhs, Young Women«, 2001, op.cit.
Vgl. auch Kap. 3. »Al-Qaradawis Fatwas im lokalen Kontext Katars«.

284 Vgl. zu Datierungen und verschiedenen Veroffentlichungen zu die-
sem Thema Kap.4 »Journalistische Fatwas«.

285 Ein deutschsprachiges Beispiel unter vielen: Senyurt, Ahmet: »Spal-
ten statt versohnen. Abdallah al-Qaradawi gibt einem Millionenpublikum
strenge Tips fur den islamischen Alltag. Er rechtfertigt das Schlagen der
Ehefrau«, in: Frankfurter Allgemeine Sonntagszeitung, 8.8.2004.

286 Saeed, Sohaib: »If Qaradawil is an extremist, who is left?«, unter:
www.guardian.co.uk/world/2004/jul/09/religion.politics; Zugang 18.3.2008,
siehe auch: Why the Major of London will maintain dialogues with all of
London’s faiths and communities, Greater London Authority, 2005.

287 Vgl. Dietrich, Alexander: »Scheich Yussuf Mustafa al-Kardawi schiirt
im Karikaturen-Streit Hass. Seine Worte gelten vielen Moslems mehr als die
ihrer Staatschefs«, in: Die Welt, 7. Februar2006. Ausfihrlich dazu Alexand-
re Caeiro/Mahmoud al-Saify: »Qaradawi in Europe, Europe in Qaradawi?
The Global Mufti’s European Politics«, in: Graf/Skovgaard-Petersen, The
Global Mufti, 2009, 109-148.
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Medien, vor allem durch den Satellitenfernsehsender Al-Ja-
zeera. Es ist jedoch unubersehbar, dass Yusuf al-Qaradawis
Denken und sein uberregionales politisches und mediales
Engagement stark gepragt sind von den kulturellen und
politischen Umstanden im kolonialen und postkolonialen
Agypten. Dieses Eingebundensein in die Umstdnde sowie
seinen Anteil an der Formierung der Verhaltnisse herauszu-
arbeiten ware die Aufgabe einer wissenschaftlichen Biogra-
fie, die bisher nicht vorliegt.?® Das Bild, das wir bis dato von
al-Qaradawi gewinnen konnen, basiert zu einem grof3en Teil
auf der Auswertung seiner Texte. Selbst Armando Salvato-
res Feststellung, er sei ein reprasentativer Vertreter der Be-
wegung des islamischen Erwachens, beruht auf Textanalyse.
Wie hangen jedoch seine immense Textproduktion inklusive
unzahliger Neuauflagen und Ubersetzungen mit anderen
Faktoren zusammen? Was machte al-Qaradawi zu dem, was
er heute ist? Welchen Anteil haben die neue Religiositat
grolSer Teile der agyptischen Bevolkerung und daruber hi-
naus, seine Abwesenheit aus Agypten, seine Anwesenheit
in Katar, seine unzahligen Reisen, die translokalen Netz-
werke bzw. die translokale Diskursgemeinschaft von In-
tellektuellen und Aktivisten, die den Muslimbriidern nahe
stehen bzw. selbst Mitglieder sind, sein politisches Enga-
gement, das stets staatenunabhangig ist, seine politische
Aversion gegen Sakularisten und Zionisten, seine Vision ei-
ner globalen islamischen Gemeinschaft und seine Prasenz
in verschiedenen Medien? Man kann es nur erahnen. Fur
zukunftige Forschungen gilt es, das Bild des agierenden
und eingebundenen Yusuf al-Qaradawi zu scharfen, vor al-
lem die Selbsterzahlung des Gelehrten zu hinterfragen. In
der vorliegenden Studie wende ich mich mehr der Populari-
tat seiner Fatwas als der Yusuf al-Qaradawis zu. Die damit
thematisierten Phanomene sind, wie zu zeigen sein wird,

288 Auch das von Jakob Skovgaard-Petersen u. mir edierte Buch The Glo-
bal Mufti. The Phenomenon of Yusuf al-Qaradawi wird diese Licke nur
teilweise schliefSen.
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eingebettet in ein grofler angelegtes Projekt der Populari-
sierung des Wissens uber islamisches Recht.

Yusuf al-Qaradawi im Kontext.
Biografische Verortungen

Wie bereits erwahnt, machen vor allem drei Verortungen
in ihrer Zusammenschau die Grundlagen des Schaffens von
Yusuf al-Qaradawi sichtbar. Es handelt sich um die Azhar-
Universitat in Kairo, die Bewegung der agyptischen Mus-
limbriuder sowie um Katar seit den 1960er Jahren und seit
den 1990er Jahren. Es kann hier im Folgenden nicht um
einen mehr oder weniger vollstandigen Uberblick iiber sein
privates und offentliches Leben im Stil eines biografischen
Ansatzes gehen. Vielmehr sollen soziale Handlungsfelder
in Verbindung mit konkreten Institutionen und Orten her-
vorgehoben werden, ohne die al-Qaradawis Textproduktion
unverstanden bleiben muss.?®® Eine wichtige Quelle bilden
al-Qaradawis Erinnerungen (mudakkirat), die bisher in drei
Banden im Verlagshaus Dar as-Suriq erschienen sind.2%

Die Azhar-Universitat

Yusuf Abdallah al-Qaradawi wurde 1926 in einem kleinen
Dorf im Westen Agyptens geboren. Mit zehn Jahren konn-
te er den Koran auswendig rezitieren und man gab ihm in
seinem Dorf den Titel Sayh (Scheich, Gelehrter). Auf seinen
Wunsch hin besuchte al-Qaradawi, nachdem er die Grund-

289 Vgl. Bourdieu, Homo academicus, 1992, 11984, 9-30, 298-303, bes.299
Fn30 u. ders.: »L’illusion biographiquec, in: Actes de la recherche en sciences
sociales, 62/63(1986), 69—72. Fiir einen Uberblick zu verschiedenen Metho-
den, wissenschaftliche Biografien zu erarbeiten, siehe Levi, Giovanni: »Les
usages de la biographie«, in: Annales E.S.C. 44(1989)6, 1325-1336.

290 al-Qaradawsi, Ibn al-qarya, Bd.1-3, 2002, 2004, 2006.
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schule (al-kuttab wa-I-madrasa) durchlaufen hatte, von 1940
an das al-Azhar-Institut (al-ma‘ahad ad-dini) in Tanta.?°! Dort
absolvierte er auch die erweiterte Schule (at-tanawi). Sei-
nen Erinnerungen nach verehrte Yusuf al-Qaradawi die Az-
har-Universitat, seit er sehr jung war. Sie stellte fir ihn den
Ort der Religion und des Wissens, der Kultur und Literatur
sowie das Symbol der da‘wa dar, und er wollte von klein auf
dazugehoren.?°? Die Universitat wurde 972 als schiitische
Universitat unter den Fatimiden gegriindet. Sie gilt bis heu-
te, trotz staatlicher Reformen 1872 und dem Verlust ihrer
Unabhangigkeit 1961, als eine der wichtigsten religiosen
Institutionen des sunnitischen Islams.??® Seit al-Qaradawi
die Universitat jedoch von innen kennengelernt hat, kriti-
siert er sie und greift den GrofSteil seiner Lehrer fur ihre
materialistische Einstellung und ihren Egoismus an, der of-
fensichtlich seiner eigenen Einstellung und seinem Engage-
ment widerspricht.??* Er kritisiert ebenfalls ihre Methoden.
Sie hatten figh trocken und verstaubt gelehrt, so dass man
nicht auf die Idee gekommen ware, man konne die Proble-
me der Zeit damit 16sen.?*> Ab 1949 studierte al-Qaradawi
an der Azhar-Universitat zunachst Theologie (‘ulum ad-din),
spater arabische Sprache und Literatur und beendete das
Studium 1954 als bester von ca. 500 Studenten seines Jahr-
ganges. In den Jahren, die der agyptischen Revolution von
1952 vorausgingen, beteiligte sich al-Qaradawl an Studen-
tenstreiks und Demonstrationen gegen die englische Protek-
toratsmacht. Er engagierte sich zudem fiir die Modernisie-
rung der Universitat, z. B. fur die Einfuhrung von Englisch
ins Lehrprogramm oder die Zulassung von Studentinnen.2%

291 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.1, 2002, 143 ff.

292 al-Qaradawi, Ibn al-qgarya, Bd. 2, 2004, 20.

293 Vgl. Eccel, A.C.: Egypt, Islam, and Social Change: al-Azhar in Conflict
and Accommodation, 1984 u. Zeghal, Gardiens de I’Islam, 1996, op. cit.
294 Vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd. 1, 2002, 201.

295 Vgl. al-Qaradawi, Ibn al-garya, Bd.1, 2002, 222.

296 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.1l, 2002, 234. Ausfihrlich zum
Verhaltnis von al-Qaradawi zu al-Azhar und von al-Azhar zu al-Qaradawi:
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Er machte sich auch fur Reformen stark, die der fortschrei-
tenden Sakularisierung der Institution Einhalt gebieten
sollten, so z.B. die Einfuhrung einer Fakultat fur da‘wa (ge-
grundet 1978).297 Al-Qaradawi schrieb in diesem Sinn ein
zu jener Zeit nicht veroffentlichtes Pamphlet »Risalatukum
ya abna’ al-Azhar« (Eure Mission, oh Thr Sohne der Azhar),
dessen Inhalt sich zum grofSten Teil in seinem 1984 anlass-
lich des 1000-jahrigen Bestehens der al-Azhar veroffentlich-
ten Buch wiederfindet.?°® Al-Qaradawl und tausende andere
Muslimbrider wurden 1954 (zum wiederholten Mal) inter-
niert, diesmal unter der Regierung Nassers, die Gesellschaft
der Muslimbrider in der Folge verboten.?*® Nach seiner Frei-
lassung 1956 setzte al-Qaradawil seinen Erinnerungen zu-
folge seine Studien, jedoch nicht sein Engagement bei den
Muslimbridern fort.3°°© Zunachst waren er und sein enger
Vertrauter Ahmad al-‘Assal im agyptischen Ministerium fur
religiose Angelegenheiten (awgqaf) tatig. Der von ihnen ge-
schatzte Lehrer al-Bahi al-Huli war seit 1955 Chefredakteur
der monatlichen Zeitschrift Minbar al-Islam, die dem Minis-
terium bis heute unterstellt ist.3! Er forderte al-Qaradawi
auf, in zeitgemaler Sprache (bi-lugat al-‘asr) Fatwas fur die

Skovgaard-Petersen, Jakob: »Yusuf al-Qaradawl and al-Azhar«, in: Graf/
Skovgaard-Petersen, The Global Mufti, 2009, 27-54.

297 Vgl. Skovgaard-Petersen, »Yusuf al-Qaradawi and al-Azhar«, 2009,
27-54.

298 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 25-32. al-Qaradawi, Yusuf:
Risalat al-Azhar bayna I-ams wa-l-yawm wa-I-gad bi-munasabat al-ihtifal bi-
‘idihi al-alfi (Die Azhar zwischen gestern, heute und morgen: aus Anlass
ihrer 1000-Jahr-Feier), Kairo: Maktabat Wahba, 1984.

299 Zu den Muslimbriidern siehe folgenden Abschnitt mit Literaturanga-
ben. Vgl. zu al-Qaradawis Sicht ders., Ibn al-garya, Bd.2, 2004, 109 ff.

300 Bis heute wird er als inaktives Mitglied der Muslimbriider angese-
hen, vgl. Tammam, »Qaradawi and the Muslimbrothers«, 2009, 55-84.
301 al-Bahi al-Huli ibernahm das Amt des Chefredakteurs 1955 von ‘Abd
Allah al-Maragi. Zu dieser Zeit war der einst enge Vertraute von Hasan
al-Banna, Ahmad Hasan al-Baquri, verantwortlicher Minister im Awgqaf-
Ministerium (seit September 1952). Zu al-Baquri u. zur sog. Baquri-Affare
siehe Kramer, Gottes Staat, 1999, 194 Fn824.
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Zeitschrift zu verfassen, unter der Rubrik »Yastaftunak..?«
(Man fragt Dich um Auskunft).32

Im Jahr 1958 wechselten al-Qaradawi und al-‘Assal in die
Kulturabteilung der Azhar-Universitat (al-Idara al-‘amma
li-t-taqafa al-islamiyya).3°3 Im Zuge dessen waren sie an
der Edition des Nachlasses des damaligen Rektors der
al-Azhar (Sayh al-azhar) Mahmud Saltiat (1893-1963, Sayh
al-azhar seit 1958) beteiligt. Aus dieser Tatigkeit entstand
u.a. die mehrbandige gedruckte Fatwa-Sammlung Mahmud
Saltiits.?** Die Fatwas fiir die Veroffentlichung suchten
al-Qaradawi und al-‘Assal aus Tageszeitungen, Zeitschriften
(Magallat al-Azhar, ar-Risala, Risalat al-Islam) und Rund-
funkaufzeichnungen zusammen. Sie sortierten und klassifi-
zierten die Fatwas mit dem Ziel, sie einem breiten Publikum
(an-nas) zuganglich zu machen.3%® Dabei sammelten sie samt-
liche Fatwas, die sie finden konnten. Al-Qaradawi erwahnt,

302 In Anlehnung an Koran 4/127 u. 4/176, Ubersetzung nach Paret, Der
Koran, 51989, 73 u. 78; gemeint ist im Koran der Prophet Muhammad, im
ifta’ nimmt der Mufti symbolisch dessen Position ein. Bei meiner stichpro-
benartigen Recherche in den Zeitschriften von 1950 bis 1960 fand ich in
der Ausgabe vom Dezember 1957 Ahmad al-‘Assal als Mufti vertreten. Al-
Qaradawis Fatwas fand ich leider nicht, auch nicht unter seinem Pseudo-
nym Ahmad ‘Abdallah, das er aus Vorsicht gegentiber dem agyptischen Si-
cherheitsdienst benutzte, vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd. 2, 2004, 256 u.
292. Neben Hill schrieben auch die Muslimbriider Muhammad al-Gazzali
u. Sayyid Sabiq fur die Zeitschrift Minbar al-Islam.

303 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004 280-288. Die Azhar-Universi-
tat bestand zu dieser Zeit aus drei Institutionen, den Fakultaten der Uni-
versitat, den religiosen Instituten sowie der Kulturabteilung mit ihren Un-
terinstitutionen, u.a. der Magma“ al-buhit al-islamiyya und der Zeitschrift
Magallat al-Azhar, vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd. 2, 2004, 289.

304 Saltit, al-Fatawd, 1959, op. cit., siehe auch Zebiri, Mahmiid Shaltiit,
1993, op.cit.

305 Zur Beteiligung von Yusuf al-Qaradawi u. Ahmad al-‘Assal an der Edi-
tion der Fatwa-Sammlung siehe Saltiit: al-Fatawa, 1959, d u. al-Qaradawi,
Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 281-284.
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dass manche Fatwas durch Erneuerung und Kuhnheit ge-
kennzeichnet gewesen seien (bi-t-tagdid wa-I-gur’a).°

Der Direktor der Kulturabteilung Muhammad al-Bahi (er
unterrichtete islamische Philosophie und arabische Spra-
che an der Fakultat usul ad-din der Azhar-Universitat)3°7
sowie Mahmiid Saltit ermutigten al-Qaradawi zu seinem
ersten und bis heute einflussreichsten Buch al-Halal wa-I-
haram fi l-islam (Das Erlaubte und Verbotene im Islam).308
Schon bevor dieses Buch erschien, wurde al-Qaradawi auf
Grund seines Engagements bei den Muslimbriidern von der
nasseristischen Regierung das Predigen in den Moscheen
Kairos untersagt,’®® seine Arbeitsmoglichkeiten waren da-
nach ziemlich begrenzt. 1961 verlieR al-Qaradawi Agypten
und ging, entsandt von al-Azhar, nach Katar.’!? Seit der Re-
gierungszeit von Anwar as-Sadat, Anfang der 1970er Jahre,
reist er wieder regelmafSig in sein Heimatland; 1973 verlieh
ihm die Azhar-Universitat den Doktortitel fur seine Arbeit
uber die Almosensteuer im Islam (zakat).3!!

Seit ihrer Verstaatlichung 1961 ist die al-Azhar immer
wieder dem Vorwurf ausgesetzt, vom Staat instrumentali-
siert zu werden bzw. in dessen Interesse zu handeln. Dies
gilt im Besonderen fiir ihr Oberhaupt, den Sayh al-azhar,?'?

306 Welche Fatwas er meint, verrat er jedoch nicht, vgl. al-Qaradawi, Ibn
al-qarya, Bd.2, 2004, 282.

307 al-Qaradawsi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 281.

308 al-Qaradawi, Y.: al-Halal wa-I-haram fi I-islam, Beirut, Damaskus, Am-
man: al-Maktab al-Islami, 1994, '1960. Zum Aufbau des Buches, siehe in
Kap.2. »Einhundert Biicher und mehr«. Zu Saltiit, siehe Zebiri, Mahmid
Shaltut, 1993, op. cit.

309 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 227f.

310 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 323 ff.

311 Er publizierte diese Arbeit zuvor in zwei Banden: al-Qaradawi, Yusuf:
Figh az-zakat. dirasa mugqarana li-ahkamiha wa-falsafatiha fi daw’ al-qur’an
wa-s-sunna (Das Verstehen der zakat. Vergleichende Studie zu ihren Regeln
und ihrer Philosophie im Licht von Koran und Sunna), Beirut: Mu’assasat
ar-Risala, 1971.

312 Orelli, »Islam Institutionnel«, 2002, op.cit.; Skovgaard-Petersen, »Judi-
cal Opinions«, 1995, op.cit.; Zeghal, »La guerre des fatwa-s«, 1997, op. cit.
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wie fur das dem Justizministerium unterstellte Dar al-Ifta’
und dessen Oberhaupt den Mufti von Agypten.3!® Nichts-
destotrotz hielt al-Qaradawl lange an seiner Vorstellung
fest, die al-Azhar konne eine fuhrende globale Rolle uber-
nehmen in den Angelegenheiten weltweiter da‘wa und bei
der Starkung der Rolle der ‘ulama’. An der ersten Alumni-
Veranstaltung der al-Azhar 2006 nahm al-Qaradawi teil, auf
die Realisierung seiner Zielvorstellungen fur die al-Azhar
indessen wartete er nicht.3'* 2004 grindete er mit Gleich-
gesinnten eine international zusammengesetzte Vereini-
gung von muslimischen Gelehrten (al-Ittihad al-‘Alami li-
‘Ulama’ al-Muslimin), deren Vorsitz er innehat.3'®> Im Juni
2008 wurde Yusuf al-Qaradawi allerdings in die seit 1961
bestehende Islamische Forschungsakademie der al-Azhar
(Magma“ al-Buhtt al-Islamiyya bi-l1-Azhar) aufgenommen.
Dies zeigt die endgultige Anerkennung seiner Person sei-
tens der al-Azhar, aber auch seine veranderte Einstellung,
da er offensichtlich keine Schwierigkeiten mehr hat, mit der
Azhar-Universitat und ihren Institutionen in Verbindung ge-
bracht zu werden.3!¢

313 Man betrachte exemplarisch die Vorwiirfe gegen den derzeitigen Muf-
ti von Agypten und Oberhaupt des Dar al-Ifta’ ‘Ali Gum'‘a, er sei ein ‘alim
as-sulta (ein Gelehrter der Macht bzw. im Dienste des Staates) bei einer in-
ternationalen Konferenz zur gegenwartigen Rolle von Fatwas (Minhagiyyat
al-ifta’ fi ‘alam al-maftih) im Mai 2007, die im 2006 gegriindeten Wasatiyya-
Zentrum in Kuwait stattfand, vgl. al-Qaradawi, Yusuf: »Amran yushiman
fi zuhur fi’at ‘ulama’ as-sulta« (Zwei Dinge tragen bei zur Entstehung
der Gruppe der Gelehrten der Macht), unter: http://www.qaradawi.net/
site/topics/article.asp?cu no=2&item no=5142&version=1&template
id=187&parent id=18; Zugang 30.5.2007. Wobei al-Qaradawi ‘Ali Gum‘a
hier in Schutz nimmt. Zur Geschichte des agyptischen Dar al-Ifta’ siehe
Skovgaard-Petersen, Defining Islam, 1997, op.cit.

314 Vgl. Skovgaard-Petersen, »Yusuf al-Qaradawi and al-Azhar«, 2009,
27-54.

315 Zu deren Zielen siehe Graf, »Global Islamic Authority«, 2005, 47. Zu
al-Qaradawis Rolle in der Vereinigung siehe al-Hatib, »Ittihad al-‘ulama’«,
2006, op.cit.

316 Vgl. 0.A.: »al-Qaradaw1 ‘udwan bi-Magma*“ al-Buhut al-Islamiyya bi-l-
Azhar« (al-Qaradawi ist Mitglied der Islamischen Forschungsakademie der
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Die dgyptischen Muslimbriider

Yusuf al-Qaradawi engagierte sich politisch sehr friuh. Be-
reits als Jugendlicher wurde er Sympathisant und spater
Mitglied der agyptischen Muslimbriider (Gama‘at al-Thwan
al-Muslimin).?'” Nach einigen Jahren intensiven Engage-
ments setzte er seine verbindlichen Tatigkeiten fur die
Briuder nach einem zweijahrigen Gefangnisaufenthalt 1956
nicht fort.3!'® 1954 war das Jahr harter Auseinandersetzun-
gen zwischen der nasseristischen Regierung und den Mus-
limbriudern, der Festnahme zahlreicher ihrer Mitglieder
und schlieBlich des Verbots der Muslimbrider gewesen.3'°
Im Jahr 1928 gegriindet, setzten sich die Muslimbruder fur
eine islamische Ordnung in allen Bereichen des Lebens ein
und wehrten sich gegen die koloniale Vereinnahmung Agyp-
tens durch die Briten und die Besetzung Palastinas durch
Zionisten.32°

Azhar), 30.6.2008, unter: http://www.iumsonline.net/articls/2008/06/20.sht-
ml; Zugang 1.7.2008.

317 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd. 1, 2002, 242 ff.

318 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 280ff. Vgl. auch Tammam,
»Qaradawil and the Muslimbrothers«, 2009, 55-84.

319 Vgl. Kramer, Gottes Staat, 1999, 192-196.

320 Vgl. el-Ghobashy, Mona: »The Metamorphosis of the Egyptian Mus-
lim Brothers«, in: I[JMES 37(2005), 373-395, hier 374. Vgl. zur Geschichte
der Muslimbriider als erster Massenbewegung Agyptens: Lia, Brynjar: The
Society of the Muslim Brothers in Egypt. The Rise of an Islamic Mass Mo-
vement 1928-1942, Reading: Ithaca Press, 1998; Mitchell, Richard: The
Society of the Muslim Brothers, N.Y.: Oxford University Press, 1993; sie-
he auch al-Qaradawi, Y.: al-Thwan al-muslimun. 70 ‘aman fi d-da‘wa wa-t-
tarbiya wa-I-gihad (Die Muslimbriider. 70 Jahre Aufruf zum Islam, Erzie-
hung und Anstrengung fiir den Islam), Kairo: Maktabat Wahba, 1999. Zur
Geschichte der Internationalisierung des islamischen Engagements fiir
Palastina u. der Organisation d. Allgemeinen Islamischen Konferenz von
Jerusalem (al-mu’tamr al-islami al-‘amm li-I-quds) siehe Schulze, Reinhard:
Islamischer Internationalismus. Untersuchungen zur Geschichte der isla-
mischen Weltliga, Leiden: Brill, 1990, 113ff. u. 149f.
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A decade into its existence, the society had built its identity as
an internally disciplined, financially resourceful, pro-Palestine
anticolonial movement appealing to educated lower middle- and
middle class effendis who were alienated by exclusionary politi-
cal and economic system of interwar Egypt.32!

Ein langfristiges Ziel des Grinders der Muslimbriuder
Hasan al-Banna’ (1906-1949) war die Wiedererrichtung
des Kalifats, was zeigt, dass er eine iiber Agypten hinaus-
reichende pan-islamische Orientierung hatte.??? Die wich-
tigsten Instrumente der Briider zu al-Banna’s Zeiten waren
da‘wa (Aufruf zum Islam), tarbiya (Erziehung) und gihad
(Anstrengung fiir den Islam)3?3. Dartiber hinaus erkannte
al-Banna’ die Bedeutung von sozialem und wirtschaftlichem
Engagement fur ein islamisches Reformprogramm.3?* Al-
Banna’ richtete seine Mission nicht nur an gebildete Eli-
ten, sondern an alle Menschen (an-nas). In den ersten Jah-
ren wuchs die Mitgliederzahl bestandig und administrative
Strukturen wurden entwickelt. Bis Mitte der 1940er Jahre
etablierten die Bruder ihre eigenen Presseorgane, Zeit-
schriften, Kulturprogramme und Kongresse.3?°

321 el-Ghobashy, »The Metamorphosis«, 2005, 376.

322 Vgl. Commins, David: »Hasan al-Banna’ (1906-1949)«, in: Ali Rahne-
ma (ed.): Pioneers of Islamic Revival, London, New Jersey: Zed Books, 1994,
125-153, hier 135.

323 Wobei der gihad al-akbar (groRer Dschihad), d.h. die Bemiithungen
um die eigene Seele bzw. das eigene Handeln, hoher zu bewerten sei als der
gihad al-asgar (kleiner Dschihad), der das Toten des Feindes einschlief3t,
vgl. Hasan al-Banna’: Magmii‘at rasa’il al-imam as-sahid Hasan al-Banna’,
Kairo: al-Maktaba at-Tawfiqiyya, o.]., 283-300, bes. 299.

324 Vgl. Commins, »Hasan al-Banna«, 1994, 138; Kramer, Gottes Staat,
1999, 182.

325 Vgl. Commins, »Hasan al-Banna«, 1994, 132; zur Grindung der Wo-
chenzeitung al-Thwan, der Tageszeitung al-Ihwan al-Muslimun (1946) u.
der Zeitschrift as-Sihab (Die Flamme, 1948), vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qarya,
Bd.1, 2002, 292-304. Uber den Zusammenhang zwischen da‘wa und Medien
schreibt Kamal Thab in seinem 2006 erschienen Buch iiber die Muslim-
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Al-Qaradawi1 verehrt den Absolventen des Dar al-‘Ulum
(Kolleg fur Lehrerausbildung, gegr. 1872) und charismati-
schen Aktivisten Hasan al-Banna’, seit er ihn als Student
in den 1940er Jahren in Vortragen erlebte.3? Er ubernahm
von Hasan al-Banna’ vor allem die Bedeutung, die Letzte-
rer den Nichteliten, d.h. der Mehrheit der Menschen zu-
mals. An einem frihen Punkt seines Lebens entschied sich
al-Qaradawi offensichtlich dafiur, popularwissenschaftlich
und programmatisch zu schreiben statt fir einen kleinen
Kreis von Experten (an die z.B. sein zweibandiges Buch
bzw. seine Dissertation Uiber die zakat gerichtet ist).3?” Sei-
nen Erinnerungen nach muss diese Entscheidung Mitte der
1960er Jahre gefallen sein und hangt wohl vor allem mit
der aulRenpolitischen Niederlage Agyptens im sogenannten
Sechstagekrieg 1967 zusammen, aber auch mit der Innen-
politik der Regierung unter Nasser im Allgemeinen und
ihrem Vorgehen gegen die Muslimbriider und der Hinrich-
tung Sayyid Qutbs 1966 im Besonderen.3?® Was seine po-

briider Kamal, Thab: at-Tariq li-I-gimma. su‘ud al-ihwan al-muslimin, Kairo:
al-Hurriya li-n-Nasr wa-t-Tawzi‘, 2006, 136-152.

326 Vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.1, 2002, 242ff., 289-292. Vgl.
auch al-Qaradawi: al-Thwan al-muslimun, 1999, 41ff.,, 160ff., 250f., 304 ff.
Al-Qaradawi beschreibt al-Banna’s Ansatz und Methoden in seinem Buch
zum 30.Todestag von al-Banna’, al-Qaradawi, Y.: at-Tarbiya al-islamiyya
wa-madrasat Hasan al-Banna’ (Islamische Erziehung und die Schule von
Hasan al-Banna’), Kairo: Maktaba Wahba, 1979. Al-Qaradawis Verehrung
fir al-Banna’ wird auch an der Tatsache deutlich, dass er eine ganze
Buchreihe den »20 Grundséatzen« (al-usul al-‘iSrin) von Hasan al-Banna’
widmet, vgl. al-Qaradawi, Y.: Kayfa nata‘amalu, 2001, op.cit. Dieser Hin-
weis findet sich bei Zaman, »Common Good«, 2004, 133f. Siehe auch
die Erlauterung der 20 Prinzipien zum Ramadan 2008 auf seiner Websi-
te: al-Qaradawi, Y.: »Sarh al-usil al-‘iSrin« (Erlduterung der 20 Prinzipi-
en), 3.9.2008, unter: http://www.qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_
no=2&item no=6173&version=1&template id=197&parent id=196;
Zugang 3.9.2008.

327 Vgl. Wenzel-Teuber, Islamische Ethik, 2005, 101.

328 Vgl. zu Letzterem al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd. 3, 2006, 7, 28 ff. Vgl.
auch Wenzel-Teuber, Islamische Ethik, 2005, 40: »Wohl in diesem Zusam-
menhang der Beschéaftigung mit zakat und sozialen Fragen entstand 1966
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litischen Ideen angeht, geht al-Qaradawl im Grunde nicht
uber die Ziele und Vorstellungen von al-Banna’ hinaus, der
schon vor ihm predigte, der Islam sei die Losung.3?° Das
Engagement fur einen islamischen Staat hat fiir beide nicht
oberste Prioritat, sie konzentrieren sich allgemeiner auf
die Islamisierung bzw. Re-Islamisierung der Gesellschaft
und die Anwendung der sari‘a.**® Nichtsdestotrotz unter-
scheiden sich al-Qaradawis Ansichten in Detailfragen von
denen al-Banna’s, so bezlglich der politischen Partizipation
von Frauen, des Parteienpluralismus oder der Ubersetzung
des Koran in andere Sprachen: Punkte, die al-Qaradawi fur
erlaubt und al-Banna’ fur nicht erlaubt halt. Al-Qaradawi
nimmt al-Banna’ jedoch trotz dieser Unterschiede in Schutz
und historisiert seine Meinungen hinsichtlich dieser The-
men. Er geht davon aus, al-Banna’ wirde, wenn er heute
lebte, sehen, was die Zeitgenossen in diesen veranderten
Zeiten sehen, und wirde seine Ideen dementsprechend
uberprifen.33!

Muskilat al-faqr wa-kayfa ‘alagaha l-islam. Auf die Niederlage im Sechs-
tagekrieg reagierte er mit dem wiitend-sarkastischen Dars an-nakba at-
taniya. Limada nhazamna wa-kayfa nantasiru (1968) — soweit ich sehe, sei-
ne ersten grofBeren Veroffentlichungen explizit politisch programmatischen
Inhalts.«

329 Z.B. al-Bannad’, Magmi‘at rasa’il, o.]., 236-239. Vgl. auch Commins,
»Hasan al-Banna«, 1994, 134 Fn20. Al-Banna’ steht seinerseits in der
ideengeschichtlichen Tradition von ‘Abduh und Rida, vgl. Kramer, Gottes
Staat, 1999, 183.

330 Zu al-Banna’ diesbezuglich Kramer, Gottes Staat, 1999, 183 u. el-
Ghobashy, »The Metamorphosis«, 2005, 376. Gudrun Kramer wendet ein,
al-Banna’s Vorstellung vom islamischen Staat seien detailierter als bisher
bekannt, siehe ihre Monografie: Kramer, Gudrun: Hasan al-Banna’, Oxford:
Oneworld Publications, 2010.

331 Vgl. Tammam, »Qaradawl and the Muslimbrothers«, 2009, 55-84,
siehe auch &hnlich ders.: »al-Qaradawi wa-l-ihwan.. gira’a fi gadaliyyat
as-Sayh wa-l-haraka«, 2.12.2007, unter: http://www.islamismscope.com/
index.php?art/id:573; Zugang 15.12.2007 u. al-Qaradawi, Y.: Min figh ad-
dawla fi l-islam. makanatuha.. ma‘alimuha.. tabi‘atuhd.., mawqifuha min
ad-dimugqratiyya wa-t-ta‘addudiyya wa-lI-mar’a wa-gayr al-muslimin (Vom
Verstandnis des Staates im Islam. Sein Platz, seine Kennzeichen, seine Be-
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Ganz anders verhalt es sich mit al-Qaradawis Haltung
zu dem zweiten prominenten Martyrer (Sahid) der Mus-
limbruder und der islamischen Bewegung Sayyid Qutb
(1906-1966).332 Al-Qaradawl war nicht, wie viele ande-
re Muslimbriider, uneingeschrankt uberzeugt von des-
sen Schriften. Vor allem nicht von seinem Buch Ma‘alim fi
t-tariq (1964), das al-Qaradaw1 zu Qutbs dritter, radikaler
Phase zahlt, in welcher sich Qutb am weitesten von Hasan
al-Banna’ entfernt gezeigt habe.333 Inhaltlich betrifft dies
Qutbs Beschreibung muslimischer Gesellschaften als in ei-
nem Zustand von Unwissenheit und Unglauben (gahiliyya)
befindlich, sein Verstandnis des Konzepts von gihad als ei-
nes Krieges gegen die Unglaubigen, seine Interpretation
des hakimiyya-Konzepts, abgeleitet von dem Intellektuellen
und Begriinder der indischen und spater pakistanischen is-
lamischen Partei Jama’at-i Islami Abu 1-Ala al-Mawdudi und
schliefSlich die Missbilligung des figh und des Engagements
um seine Erneuerung.®** Al-Qaradawis Ansichten decken
sich, was diese Punkte angeht, nicht mit denen Qutbs. Er

schaffenheit, sein Standpunkt zu Demokratie, Pluralismus, der Frau und
den Nichtmuslimen), Kairo: Dar a$-Surtiq, 1997, 157, zitiert nach al-Gho-
bashy, »The Metamorphosis«, 2005, 383f. Siehe zu al-Banna’ und Parteien-
pluralismus auch Kramer, Gottes Staat, 1999, 186 Fn779.

332 Qutb wurde 1966 in Agypten hingerichtet, al-Banna’ war 1949
wahrscheinlich von der agyptischen Geheimpolizei ermordet worden,
vgl. Kramer, Gottes Staat, 1999, 192, zu Qutb 211 ff. Zu Sayyid Qutb u. zu
al-Qaradawi tiber Qutb siehe Damir-Geilsdorf, Sabine: Herrschaft und Ge-
sellschaft. Der islamistische Wegbereiter Sayyid Qutb und seine Rezeption,
Wiirzburg: Ergon Verlag, 2003.

333 Die erste Phase sei die literarische u. die zweite die der da‘wa gewe-
sen, vgl. al-Qaradawi, Ibn al-garya, Bd. 3, 2006, 51 ff., Tammam, »Qaradawi
and the Muslimbrothers«, 2009, 55-84. Tammam erwahnt drei kritische
Artikel, die al-Qaradawi 1986 in as-Sa‘ab veréffentlichte, sowie eine Kon-
troverse, die 2004 auf IslamOnline.net ausgetragen wurde, vgl. al-Hatib,
Mu‘tazz: »Sayyid Qutb fawq al-ittiham wa-lakin«, unter: www.islamonline.
net/Arabic/contemporary/2004/07/article01.shtml; Zugang 19.3.2008.

334 Vgl. die ernste Auseinandersetzung al-Qaradawis mit Qutb in:
al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994, 107-137 u. ders., Ibn al-qarya,
Bd. 3, 2006, 51 ff., bes. 63 ff. Siehe auch al-Khateeb, Motaz: »Yusuf al-Qaradawi
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mochte gegenwartige Gesellschaften nicht mit der vorisla-
mischen gahiliyya verglichen wissen und sieht in der Er-
neuerung des figh eine der Moglichkeiten fur die Losung
aktueller Probleme, wobei er den ‘ulama’ eine entscheiden-
de Rolle beimisst.?3® Trotz seiner Kritik an Qutb nimmt er
ihn insofern in Schutz, als er dessen Radikalisierung der re-
pressiven Politik unter Nasser und dem unerbittlichen Um-
gang des Regimes mit den Muslimbridern zuschreibt.336
Neben Hasan al-Banna’ haben al-Qaradawi seiner ei-
genen Auffassung zufolge vor allem die Muslimbrider
Muhammad al-Gazzali, Sayyid Sabiq und al-Bahi al-Huli
sowie der indische Gelehrte Abu l-Hasan an-Nadwi (u.a.
Mitglied der Jama’at-i Islami) begleitet und beeinflusst.3%”
Obwohl al-Qaradawi sich seinen Aulerungen zufolge nach
1956 nicht mehr offiziell fiir die Muslimbrider engagierte,
blieb er sein Leben lang mit ihnen und ihrer (jeweiligen)
Mission verbunden. Zweimal wurde ihm deren héchstes Amt
(al-mursid al-‘amm) angeboten, zweimal lehnte er ab.3 Es
gibt ein gangiges Wort bzw. Wortspiel unter den Muslim-
bridern, dem zufolge bei ihnen weder fiir Soldaten noch

as an Authoritative Reference (marji‘iyya)«, in: Graf/Skovgaard-Petersen, The
Global Mufti, 2009, 85-108.

335 Vgl. al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994, 117ff. u. 128ff.
Zu al-Qaradawl u. d. Erneuerung des figh siehe Kap.2 »Zur Erneuerung des
Rechtsverstandnisses«.

336 Vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd. 3, 2006, 27 ff.

337 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd. 1, 2002, 415 u. 435 ff. Vgl. al-Qaradawis
Biicher zu an-Nadwi: Sayh Abii I-Hasan an-Nadwi kama ‘araftuhu, o.]. u. zu
al-Gazzali: Sayh Muhammad al-Gazzali kama ‘araftuhu, 2000, op.cit. Vgl.
zu an-Nadwi die Dissertation von Jan-Peter Hartung, Viele Wege und ein
Ziel, 2004, op. cit.

338 Zunéchst 1976 nach dem Tod des zweiten al-mursid al-‘amm Hasan
al-Hudaybi (1891-1973), vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.3, 2006,
379-384 u. zuletzt 2002 nach dem Tod des fiinften mursid Mustafa Mashur
(2002), vgl. al-Ghoashy, »The Metamorphosis«, 2005, 383. Seine Begrin-
dung bei der zweiten Ablehnung sei gewesen, dass er nicht der Fithrer einer
Gruppierung, sondern der Fihrer der gesamten islamischen Gemeinschaft
(umma) sein moéchte, vgl. Tammam, »Qaradawl and the Muslimbrothers,
2009, 55-84, Fn49.
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fur Angehorige der Azhar-Universitat Platz sei (La makan fi
l-ihwan li-‘askari wa-la azhart).?3° Al-Qaradawi hat es offen-
bar geschafft, von den Muslimbriudern iber die Jahre an-
erkannt zu werden, ohne seine Affiliilerung an die al-Azhar
aufzugeben, oder besser gesagt, ohne seinen Status und
seine Selbstdefinition als Azhar-Gelehrter aufzugeben (wo-
bei er durchaus nicht der Einzige ist). Die Sympathie fiir
die Muslimbriuder hat ihm umgekehrt, zumindest in der
Golfregion, nicht geschadet. Durch ihre Vermittlung genoss
er von Beginn seiner Emigration nach Katar an Kontakte zu
Politikern und Gelehrten sowohl in Katar als auch in den
anderen Golfstaaten.34°

Personale Vernetzung. Katar seit den 1960er Jahren

Das Agypten der 1940er und 1950er Jahre hat al-Qaradawis
Denken und Handeln nachhaltig beeinflusst, dennoch muss
Katar als sozialer Ausgangspunkt seines Schaffens verstan-
den werden. Im Alter von 35 Jahren kam Yusuf al-Qaradawi
nach Doha, in die Hauptstadt des Emirats, die zu diesem
Zeitpunkt nach seinen Worten »einem grofSen Dorf glich,
welches eine Stadt sein mochte.«**! Die Leute hatten sich
damals dort so verhalten, wie Agypter auf dem Land. Nach
dem Gebet al-‘asa’ seien sie nach Hause gegangen, um friith

339 Vgl. Tammam, »Qaradawl and the Muslimbrothers«, 2009, 55-84,
Fn9.

340 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 321 ff. Die Nahe zu den Mus-
limbridern bzw. zu den Positionen der Muslimbrider, wie die Unterstiit-
zung palastinensischer Selbstmordattentate, bringt ihn vor allem in Ameri-
ka u. Europa in Schwierigkeiten. Seit dem Jahr 2001 wird al-Qaradawi die
Einreise in die USA verwehrt, im Februar 2008 bekam er kein Einreisevi-
sum fir Grofbritannien, vgl. Vikram Dodd: »Controversial Muslim Cleric
Banned from Britaink, in: The Guardian, 7.2.2008, unter: http://www.guar-
dian.co.uk/uk/2008/feb/07/religion.politics; Zugang 20.3.2008.

341 »Wa-kanat asbaha bi-qarya kabira turid an takin madina.«,
al-Qaradawsi, Ibn al-qarya, Bd. 2, 2004, 351f., siehe auch 366-378.
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zu schlafen, und morgens seien sie fruh aufgestanden, um
die Morgenstunden zu nutzen. Was den Leuten al-Qaradawis
Gedanken zufolge geholfen habe so zu leben, sei die Tatsa-
che gewesen, dass es weder Radio noch Fernsehen noch
Presse gegeben habe.3%?

Al-Qaradawis Tatigkeiten und seine Karriere sind eng mit
Katar verbunden. Dort lebte er die langste Zeit seines bis-
herigen Lebens, seine Kinder wurden in Katar geboren und
besuchten dort die Schule (studierten allerdings im westli-
chen Ausland). Al-Qaradawi predigte in Doha von Beginn an
und im Ramadan gab er Unterricht. Auf diese Weise lernte ihn
1961 Halifa b. Hamad Al Tani kennen, der damalige stellver-
tretende Emir, der von 1972 bis zum Putsch 1995 selbst Emir
von Katar sein sollte. Laut al-Qaradawis Erinnerungen wollte
ihn dieser nicht mehr missen, und so schaute al-Qaradawi
1995 auf 35 Ramadan-Monate zuriick, in denen er den Emir
des Landes in der Moschee unterrichtet hatte.3** Bereits 1968
hatte ihm Halifa b. Hamad Al Tani einen katarischen Reise-
pass zur Verfugung gestellt, der al-Qaradawis Schwierig-
keiten bei der Uberschreitung nationalstaatlicher Grenzen
beseitigte.3**

Al-Qaradawl war zudem ein wichtiger Akteur beim Auf-
bau des religiosen Bildungssystems in Katar und genielst of-
fenbar bis heute entsprechende Reputation. Von 1961 an ge-
staltete er als Direktor grundlegend die Ausbildung am 1960
gegrundeten religiosen Institut (ma‘had dini), einer Schule
mit zweistufigem Abschluss, vergleichbar mit einem Real-
schulabschluss und Abitur (ibtida’i, tanawr).?*®> Al-Qaradawis
erste Medienauftritte im katarischen Radio und Fernsehen
fallen in die Zeit der spaten 1960er und frihen 1970er Jah-

342 al-Qaradawsi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 353.

343 al-Qaradawsi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 362.

344 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 172f.

345 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 333-351, siehe auch al-‘Abdallah,
Yasuf Ibrahim: Ta’rih at-ta‘lim fi I-halig al-‘arabi 1913-1971, Doha, 2003,
305-380.
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re. Er baute daruber hinaus die Scharia-Fakultat der Uni-
versitat Katar auf, in der 1977 die Lehrtatigkeit begann. Die
Universitat war 1973 mit Eroffnung der Fakultat fur Bildung
(kulliyyat at-tarbiya) und 150 Studenten gegrindet worden.
Auch an dieser ersten Fakultat hat al-Qaradawi1 von Anfang
an unterrichtet, und zwar in der Abteilung fiur Islamische
Studien (qism ad-dirasat al-islamiyya).34¢ Viele seiner popu-
laren Bicher zur islamischen Losung (al-hall al-islami), zum
islamischen Erwachen (as-sahwa al-islamiyya) und zum isla-
mischen Rechtsverstandnis (al-figh al-islami) sind zunachst
zum Teil in Form von Aufsatzen in den 1970er Jahren und An-
fang der 1980er Jahre entstanden und bei agyptischen und
libanesischen Verlagen veroffentlicht worden.3*” Zu diesem
Zeitpunkt war Yusuf al-Qaradawi um die 50 Jahre alt. Sein
Name war sowohl Aktivisten, Intellektuellen und Gelehrten
als auch einer breiteren Leserschaft in der islamischen Welt
iitber die Grenzen Agyptens und Katars hinaus bekannt.
1980 griundete er das Zentrum fiir Studien zu Leben und
Lehre des Propheten (Markaz buhtut as-sira wa-s-sunna),
das der Universitat angegliedert wurde.**® Im gleichen Jahr
organisierte die Universitat die Dritte Weltkonferenz zu Le-
ben und Lehre des Propheten (al-Mu’tamar al-‘alami at-talit
li-s-sira wa-s-sunna an-nabawiyya).?*°® Der Vorsitzende die-
ser internationalen Konferenz war der katarische Gelehr-
te ‘Abdallah al-Ansari.?’® Als Stellvertreter fungierten der

346 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.3, 2006, 283-285.

347 Vgl. z.B. zu seiner Bekanntschaft mit libanesischen Verlegern u. Ver-
lagshausern: al-Qaradawi, Ibn al-qgarya, Bd. 2, 2004, 482f.

348 Vgl. Broschiire: Dalil markaz bi-buhtt as-sira wa-s-sunna. Universitat
Katar, 1980.

349 Die Konferenz fand im Jahr 1400/1979 statt. Vgl. auch fur die folgen-
de Darstellung Muhammad b. ‘Abdallah al-Ansari: Fadilat as-sayh ‘Abdallah
al-Ansari. waqi‘a wa-t-ta’rih, Doha, 2001, 401-438.

350 ‘Abdallah al-Ansari (1914-1999) war 1960 Grunder des religiésen
Instituts in Katar gewesen und laut al-Qaradawl neben ‘Abdallah b.Zayd
Al Mahmiid und ‘Abdallah b. Turki einer der drei wichtigsten Gelehrten des
Landes, als er 1961 nach Doha kam, vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd. 2,
2004, 330-333. Zayd Al Mahmid wird von al-Qaradawi als Verteter der
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von al-Qaradawi verehrte indische Gelehrte an-Nadwi und
al-Qaradawi selbst. Die Konferenz brachte Aktivisten und
Gelehrte aus allen Teilen der islamischen Welt nach Doha,
darunter auch den agyptischen Muslimbruder Muhammad
al-Gazzall sowie den sudanesischen Juristen und Aktivisten
Hasan at-Turabi.?*! In den 1980er Jahren blieb Katar Treff-
punkt von Intellektuellen und Gelehrten, deren Treffen in
anderen arabischen Landern aus politischen Griinden nicht
moglich waren. Wie auch in anderen Golfstaaten, hatten
sich viele agyptische Muslimbrider schon seit den spaten
1950er Jahren bzw. seit der sogenannten grofSen Heimsu-
chung (al-mihna) der Nasser-Zeit dort niedergelassen.3>? So
lebten z.B. sieben der 13 Grundungsmitarbeiter der 1974
von den (agyptischen) Muslimbridern in Beirut gegrinde-
ten Zeitschrift al-Muslim al-Mu‘asir zeitweilig in Katar.353
Yusuf al-Qaradawi scheint demnach in den folgenden
Jahren sowohl bei der Vernetzung der Muslimbriuder eine
Rolle gespielt zu haben (auch er ist Grindungsmitglied der
Zeitschrift al-Muslim al-Mu‘asir) als auch (und trotz seiner
agyptischen Herkunft) das Erbe von ‘Abdallah al-Ansari als

Schule der Wasatiyya bezeichnet, vgl. al-Qaradawi, Yusuf: Dirdsa fi figh
magqasid as-sari‘a. bayna lI-maqasid al-kulliyya wa-n-nusus al-guz’iyya (Stu-
die zum Verstandnis der Intentionen der Scharia. Zwischen universellen
Intentionen und partikularen Texten), Kairo: Dar aé—éurﬁq, 2007, 12006,
215-283. Zum zentralen Begriff wasatiyya in al-Qaradawis Arbeiten siehe
Kap. 2 »Zur Semantik des Begriffes wasatiyya«.

351 al-Qaradawi u. Turabi lernten sich offensichtlich 1965 in Beirut ken-
nen, vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd. 2, 2004, 481.

352 Vgl. Kramer, Gottes Staat, 1999, 211f{f., vgl. auch al-Qaradawi, Ibn
al-qarya, Bd.2, 2004, 480f.

353 Diese Information verdanke ich Lutz Rogler, siehe seine Disserta-
tion Suche nach einem >progressiven Islamverstdndnis: Untersuchungen
zu Diskurs und Praxis einer Gruppe islamischer Intellektueller in Tu-
nesien (unpubl. Dissertation, Universitat Leipzig, 2004) und die Zusam-
menfassung seines Forschungsprojektes am Zentrum Moderner Orient von
2000 bis 2003: Die »madjalla fikriyya« als Forum intellektueller Offentlich-
keit im Umfeld arabischer islamischer Bewegungen, unter: http://www.zmo.
de/forschung/projekte 2000 2003/medien.html. Vgl. auch al-Qaradawi, Ibn
al-qarya, Bd. 3, 2006, 35-38.
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wichtig(st)em offiziellen Gelehrten in Katar angetreten zu ha-
ben.3%* Gegenuber dieser Bewertung von Yusuf al-Qaradawi
gibt es auch kritische Stimmen in Katar, vor allem in der
Universitat. Zu diesen gehoren unter anderem die des Juris-
ten ‘Abd al-Hamid al-Ansari (ehemaliger Leiter der juristi-
schen Fakultat) sowie die der Religionswissenschaftler Din
Muhammad und Yusuf Muhammad Muhammad as-Siddiqi
(Dozenten an der Scharia-Fakultat der Universitat Katar).
IThre Einwande beziehen sich allgemein auf die Politisierung
des Islams sowie die Haltung, mit dem Islam als Ideologie
seien politische Probleme zu l6sen.3*® Bei der Einweihung
der neuen Bibliothek in Doha mit dem Namen des 1999 ver-
storbenen Gelehrten (Maktabat as-Sayh ‘Abdallah al-Ansari
al-‘Amma) jedenfalls, die im katarischen Fernsehen iiber-
tragen wurde, hielt al-Qaradawi die offizielle Rede und
zerschnitt publikumswirksam das Einweihungsband.3®¢ Im
katarischen Nationalfernsehen wird bis heute al-Qaradawis
Freitagspredigt in der ‘Umar Ibn al-Hattab Moschee live
ubertragen.

354 Der Mitbegriinder von IslamOnline.net Hamid al-Ansari hebt in sei-
ner Magisterarbeit zur da‘wa in Katar im 19. und 20.Jahrhundert folgende
drei Gelehrte (nach der Entdeckung des Ols in den 1940er Jahren) beson-
ders hervor: ‘Abdallah b.Zayd Al Mahmud, ‘Abdallah b.Ibrahim al-Ansari
und Yusuf ‘Abdallah al-Qaradawi, vgl. al-Ansari, Hamid: ad-Da‘wa fi Qatar
hilal al-qarn ar-rabi‘ ‘asr al-higri (unveroffentl. Magisterarbeit, eingereicht
an der Gami‘at al-Imam Muhammad Ibn-Sa‘ad al-Islamiyya, Riad), 1987,
140-226.

355 Gesprach mit ‘Abd al-Hamid al-Ansari am 6.12.2005 u. mit Din
Muhammad u. Yasuf Muhammad Muhammad as-Siddigi am 4.12.2005. Vgl.
ein Interview der katarischen Zeitung ar-Raya mit ‘Abd al-Hamid al-Ansari,
welches von MEMRI ibersetzt u. publiziert wurde: »Qatari Religious Scho-
lar Calls for a Moderate and Modern Islam«, 25.3.2005, unter: http://memri.
org/bin/articles.cgi?Page=archives&Area=sd&ID=SP88505# ednl;Zugang
28.8.2008.

356 al-Ansari, ‘Abdallah al-Ansari, 2001, 522-544.
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Mediale Vernetzung. Katar seit den 1990er Jahren

Doha ist immer noch ein uberschaubarer Ort. Seit Mitte
der 1990er Jahre gilt die Stadt jedoch als ein Zentrum me-
dialer Produktion von Wissen und Bildern in und von der
arabischsprachigen Welt. Dies hangt mit der Grindung des
Satellitenfernsehsenders Al-Jazeera im Jahr 1996 zusam-
men.3’ Al-Jazeera wurde unmittelbar nach dem politischen
Machtwechsel in Katar 1995 gegriindet. Nachdem der neue
Emir Hamad b.Halifa Al Tani die Regierungsgeschéfte sei-
nes Vaters iibernommen hatte, wurden samtliche Institutio-
nen umstrukturiert und die Regierungsarbeit im Sinne einer
Liberalisierung umorientiert.3*® Im Mediensektor distanziert
sich Katar seither deutlich von der Informations- und Medien-
politik anderer arabischer Staaten. Die Abschaffung des In-
formationsministeriums 1998, um, wie es heilst, der neuen
Ara der Demokratisierung den Weg zu ebnen, weist in diese
Richtung.3

357 Vgl. zur Grindung von Al-Jazeera aus einer Vielzahl von Publikatio-
nen die Arbeit von Naomi Sakr: Satellite Realms. Transnational Television,
Globalization and the Middle East, London, N.Y: I. B. Tauris, 2001 u. Kap. 3
»Fatwas im Satellitenfernsehen«.

358 Zur okonomischen u. rechtlichen Entwicklung Katars siehe Al-Kha-
tib, Fawzi/Sultan M. Al-Abdulla: »The State of Qatar: A Financial and Legal
Overviews, in: Middle East Policy 8(2001)3, 110-125; zur neuen Verfas-
sung siehe Graf, Bettina: »Qatar«, in: Gerhard Robbers(ed.): Encyclope-
dia of World Constitutions, 3(2007), 747-749; fur einen juristischen Lan-
dervergleich siehe Brown, Nathan J.: Constitutions in a Nonconstitutional
World: Arab Basic Law and the Prospects for Accountable Government,
Albany, N.Y.: State University of New York Press, 2002. Zur neuen AufSen-
politik Katars siehe ‘Abd al-‘Aziz b. Muhammad b. Gabr Al Tani: as-Siydsa
al-harigiyya al-qatariyya hilal al-fatra 1995-2002, Doha: Dar as$-Sarq, 2005.
Zur Liberaliserung Katars gehort die auRenpolitische Allianz mit den USA.
Von Katar aus flog 2003 die US Air Force Angriffe auf den Irak. Bis heu-
te sind die amerikanischen Luftwaffenstiitzpunkte in Katar in Betrieb. Die
Nachrichtenproduktion auf Al-Jazeera scheint von dieser Allianz jedoch
nicht beeinflusst zu sein.

359 Broschiire: Qatar in History, Department of Information and Re-
search, Ministry of Foreign Affairs, Doha, 2005, 31.
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Es ist demnach kein Zufall, dass ein global popularer islami-
scher Gelehrter in Katar tatig ist, obwohl seine Agenda an-
ders lautet als die des sich neu orientierenden katarischen
Staates, der sich nicht ausschliefSlich iber den Islam defi-
niert. Im Namen des Islams ist Yusuf al-Qaradawi sowohl in
den Printmedien als auch im Radio und Fernsehen in Katar
von Beginn an prasent gewesen.3%° Seit den Anfangen des
terrestrischen Fernsehens 1970 konnte man ihn wochent-
lich auf Qatar TV in der Sendung Hady al-islam (Der Weg
zum Islam) in der gesamten Golfregion sehen. Seit 1996 ist
er durch seine Sendung as-Sari‘a wa-I-hayat (Die Scharia
und das Leben) auf Al-Jazeera einem Millionenpublikum (ge-
schatzte 35 Millionen Zuschauer)3¢! iiber die Grenzen der
Golfregion hinaus bekannt.?%? Er war 1997 einer der ersten
Gelehrten mit einer eigenen arabischsprachigen Homepage
(www.qaradawi.net), die von dem IT-Unternehmen iHori-
zons in Doha produziert wurde.3%3 Eines der mittlerweile
grolSten islamischen Internetportale IslamOnline.net (ara-
bisch- und englischsprachig) wurde 1999 ebenfalls in Doha
mit der Unterstiitzung von al-Qaradawi ins Leben gerufen.
Die politische Umorientierung Katars und die damit verbun-
denen medialen Aktivitaten sowohl des Staates als auch von
Privatpersonen kommen Yusuf al-Qaradawi zugute.

Katar zieht seit Mitte der 1990er Jahre nicht nur als Ort
medialer Produktion arabischsprachiger Inhalte, als Aus-
tragungsort internationaler Sportveranstaltungen (FulSball,
Leichtathletik, Tennis) und Konferenzen globale Aufmerk-

360 Vgl. zu Details seiner Sendungen Kap.3 »Al-Qaradawis Fatwas im
lokalen Kontext Katars«.

361 El-Nawawy, Mohammed/Adel Iskandar: Al-Jazeera. How the Free
Arab News Network Scooped the World and Changed the Middle East,
Cambridge, Mass.: Westview Press, 2002, 34.

362 Zur Entstehung der Sendung u. zur Programmgestaltung siehe
Kap.3 »Fatwas im Satellitenfernsehen«. Vgl. auch Galal, Ehab: »Yusuf
al-Qaradawi and the new Islamic TV, in: Graf/Skovgaard-Petersen, The
Global Mufti, 2009, 149-180.

363 Vgl. dazu Kap. 3 »Ifta’ im Internet«.
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samkeit auf sich. Katar ist auch weiterhin Treffpunkt fur
eine intellektuelle, mehrheitlich sunnitische Elite mit isla-
mischer Agenda. Das letzte grofSe dreitagige Treffen fand
im Juli 2007 zu Ehren von Yusuf al-Qaradawi im Funf-Ster-
ne-Hotel Ritz-Carlton statt.3®* Ca. 50 bis 70 seiner Schii-
ler und Gefahrten aus verschiedenen Teilen der Welt wa-
ren anwesend, unter ihnen der tunesische Intellektuelle
Ras$id al-Gannusi, der palastinensische Historiker Basheer
Nafi (beide leben in London), Vertreter und Vertreterinnen
von IslamOnline.net (Agypten), Mas‘id Sabri (Wasatiyya-
Zentrum in Kuwait),3%® ‘Isam Talima (vormals al-Qaradawis
Sekretar, Agypten) und viele andere mehr, darunter Teil-
nehmer aus Algerien, Bosnien, England, Frankreich, Indi-
en, Indonesien, Italien, Jemen, Kanada, Malaysia, Marokko,
Oman, Pakistan und naturlich aus Katar, nicht zu vergessen
das kurze medienwirksame Auftreten des derzeitigen Gene-
ralsekretars der Hamas Khalid Mashal.36¢

Yusuf al-Qaradawis Popularitat uber die Grenzen der ara-
bischsprachigen Welt hinaus hangt mit seinem Exil in Katar
zusammen. Dieser Ort war zum einen die Voraussetzung
fur die Weiterfihrung seiner akademischen Karriere. Zum

364 Multaqa l-imam al-Qaradawi ma‘a t-talamid wa-l-ashab. Uber diese
Konferenz wurde auf Qaradawi.net und IslamOnline.net ausfihrlich berich-
tet, die Konferenzbeitrage sind meist in voller Lange abgedruckt unter:
http://www.islamonline.net/arabic/in depth/shariah corner/Qaradawi Fri-
ends/index.shtml; Zugang 26.2.2008.

365 Im Jahr 2006 wurde mit Unterstiitzung des kuwaitischen Minis-
teriums fur religiose Angelegenheiten (awqdf) in Kuwait ein globales
Wasatiyya-Zentrum gegriindet (al-Markaz al-‘Alami li-I-Wasatiyya). Als Ge-
neralsekretar fungiert der ehemalige sudanesische Justizminister ‘Isam
al-Basir. Die Website des Zentrums wurde von IOL-Mitarbeitern erstellt,
vgl. www.wasatiaonline.net. Das Wasatiyya-Zentrum finanzierte u. organi-
sierte auch das Treffen im Juli 2007; personliches Gesprach mit Mas‘ad
Sabri, fruher Mitarbeiter bei IOL u. seit 2006 am Wasatiyya-Zentrum in
Kuwait tatig, Doha, 15.7.2007.

366 Die Verfasserin war neben ihrem Kollegen Lutz Rogler die wohl ein-
zige eingeladene Person, die nicht zu dieser translokalen Diskursgemein-
schaft zeitgendssischer Islamisten gehort.
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anderen war Katar der ideale Platz, um seine andernorts
als illegal eingestuften intellektuellen und missionarischen
Tatigkeiten im Rahmen der islamischen Bewegung fortset-
zen zu konnen. Nicht unwichtig war dabei al-Qaradawis
Beratungstatigkeit beim Aufbau von islamischen Banken
in Katar und am Golf. Die dort gekniipften Kontakte hal-
fen ihm auf der finanziellen, symbolischen und politischen
Ebene auch in Bezug auf andere Projekte, z.B. bei der Fi-
nanzierung des ECFR und der ITUMS.3¢” Dariiber hinaus ent-
scheidend fiir seine Wahrnehmung als globaler Mufti und
populare Symbolfigur des sunnitischen Islam bzw. der isla-
mischen Bewegung weltweit war jedoch die politische Off-
nung Katars und der darauf folgende mediale Aktivismus,
vor allem die Grindung von Al-Jazeera. Diese medialen und
politischen Entwicklungen konnte al-Qaradawil nicht vor-
hersehen, er hat sie aber fiir sich und seine Aktivitaten zu
nutzen gewusst.

367 Beide Organisationen wurden mit finanzieller Hilfe der Al Maktoum
Foundation gegrindet. Vgl. Caeiro, »Transnational ‘Ulama, European
Fatwas«, in Vorb., op.cit. u. ders./Saify: »Qaradawl in Europe, Europe in
Qaradawl, in: Graf/Skovgaard-Petersen, The Global Mufti, 2009, 109-148.
Mohammed bin Rashid Al Maktoum, Herrscher von Dubai und Premiermi-
nister der Vereinigten Arabischen Emirate, wurde im Oktober 2008 von
der amerikanischen Zeitschrift Esquire (gegr.1933) zu einem der einfluss-
reichsten Menschen des 21.Jahrhunderts gewahlt. Vgl. (o0.A.): »The Most
Influential People of the 21st Centuryx, in: Esquire, Oktober 2008, 91-154,
106. Die Anzeigenkampagne der Al Maktoum Foundation in einigen grof$en
europaischen Tageszeitungen wie der Siiddeutschen Zeitung sorgte im Jahr
2007 fur Aufsehen. Die Anzeige kiindigte die Grindung einer Zehnmilliar-
den-Dollar-Stiftung an, die sich fiir Bildung und Kultur in der arabischen
Welt einsetzen will. Vgl. Steinberger, Petra: »Ein Scheich will es wissenx,
6.6.2007, unter: http://www.sueddeutsche.de/kultur/artikel/467/117342/;
Zugang 6.10.2008.



Yusuf al-Qaradaw? 123

Yusuf al-Qaradawi im Text.
Intellektuelle Verankerungen

In den vorhergehenden Abschnitten ging es mir darum,
die Zusammenhange zwischen Yusuf al-Qaradawis biogra-
fischen Stationen und seiner Textproduktion zu beleuchten
und Letztere sozial und geografisch zu verorten. Im Folgen-
den wird es um die Texte selbst gehen.

Einhundert Blicher und mehr

Bevor Yusuf al-Qaradawi durch seine Prasenz auf Al-Jazeera
einem breiten, potentiell globalen Publikum bekannt wur-
de, waren es seine Bicher, die ihn unter Intellektuellen
bzw. Akademikern verschiedener theologischer und ideolo-
gischer Richtungen sowie unter Aktivisten der verschiede-
nen islamischen Bewegungen und daruber hinaus popular
machten. Die enorme Textproduktion von Yusuf al-Qaradawi
setzt in den 1970er Jahren ein. Dies hatte mehrere Griinde.
Einerseits hatte er sich zu dieser Zeit in Katar nicht nur
eingelebt, sondern war dort durch seine Tatigkeit im isla-
mischen Bildungswesen zu einer anerkannten Personlichkeit
gewachsen. Andererseits konnte al-Qaradaw1 seit Anwar as-
Sadats Regierungsantritt 1970 wieder nach Agypten reisen
und somit auch Kontakte zu agyptischen Verlagen kniipfen.
Daruber hinaus beginnt seine produktive Schreibtatigkeit
in einer Phase, die Yves Gonzales-Quijano als »I’islamisation
de I’édition« bezeichnet hat. Der islamische Buchmarkt in
Agypten erfuhr in den 1970er Jahren eine enorme Expansi-
on, die im Prinzip bis heute anhalt.?%® Gonzales beschreibt
dabei den Strallenverkauf (»librairies de trottoirs«) von
schmalen, billigen Heftchen als gut florierenden Markt.3¢°

368 Vgl. Gonzales-Quijano, Yves: Les Gens du Livre. Edition et Champ
Intellectuel dans 1-Egypte Républicaine, 1998, Paris: CNRS Eds., 160 ff.
369 Gonzales-Quijano, Les Gens du Livre, 1998, 190ff.
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Yusuf al-Qaradawis bisher weitaus mehr als 100 Biicher
sind durchweg als Taschenbuicher erschienen.®’° Dieses
Format ist im Vergleich zur gebundenen Publikation billiger
und leichter zu transportieren. Al-Qaradawi schreibt schon
diesen AuBerlichkeiten nach nicht fiir Bibliotheken, son-
dern fiir den alltaglichen Gebrauch. Dieser Eindruck wird
dadurch verstarkt, dass al-Qaradawis unzahlige klrzere
Texte, Essays und Vortrage in kleinformatigen Buch- bzw.
Booklet-Reihen herausgegeben werden, wie z.B. die bisher
15 Hefte umfassende Reihe Silsilat rasa’il tarsid as-sahwa,
beginnend in den 1990er Jahren.?’' Al-Qaradawis Texte er-
scheinen in verschiedenen agyptischen, libanesischen und
katarischen Verlagen. Als Hausverlage konnen Maktabat
Wahba und Dar as-Suriiq in Kairo sowie al-Maktab al-Islami
in Beirut bezeichnet werden. Al-Qaradawis Schriften behan-
deln zwar theologische und rechtliche Themen, sind jedoch
stets ibersichtlich und lehrbuchartig strukturiert sowie all-
gemeinverstandlich geschrieben.

Sein erstes Buch al-Halal wa-I-haram fi l-islam hatte Yusuf
al-Qaradaw1l im Auftrag der Kulturabteilung der Azhar-
Universitat (al-Idara al-‘Amma li-t-Taqafa al-Islamiyya) ge-
schrieben.?”? Dieses 1960 erstmals erschienene Buch hatte
grollen Erfolg, weil es fiir ein breites Publikum geschrie-
ben war und Fragen behandelte, die bis dato nicht in der
Form oOffentlich thematisiert worden waren. Sie hatten mit

370 Eine Ausnahme bilden die drei Bande seiner Fatwa-Sammlung Min
hady al-islam. fatawa mu‘asira (1979, 1993, 2002), zuerst erschienen im
Verlag Dar al-Qalam in Kuwait.

371 Dererste Teil dieser Reihe sei hier exemplarisch erwahnt: al-Qaradawi,
Y.: ad-Din fi ‘asr al-‘ilm (Die Religion im Zeitalter der Wissenschaft) (Silsilat
rasa’il tarsid as-sahwa 1), Kairo: Maktabat Wahba, 1993. Fir die Analyse
des 6.Bandes von 1996: Garimat ar-ridda.. wa-‘uqiitbat al-murtadd fi daw’
al-qur’an wa-s-sunna (Das Verbrechen der Apostasie und die Strafe des Apo-
staten im Licht von Koran und Sunna) vgl. Kramer, »Drawing Boundaries,
2006, op.cit.

372 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 289ff. u. im Vorwort von
al-Qaradawi: al-Halal wa-I-haram, 1994, 11960, 11.
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den enormen sozialen und kulturellen Veranderungen der
muslimischen Gesellschaften der letzten 50 bis 100 Jahre zu
tun. Zuvor, in den 1940er Jahren, hatte der von al-Qaradawi
verehrte agyptische Gelehrte und Muslimbruder Sayyid
Sabiq (1915-2000) sein finfbandiges Werk Figh as-sunna
zu neuen sozialen und kulturellen Praktiken verfasst (mit
einer Einleitung des Grunders der Muslimbrider Hasan
al-Banna’, der Sabiq auch zum Schreiben des Buches aufge-
fordert hatte).3”® Al-Qaradawi trat in Sabigs reformerische
Fulsstapfen, was die Methoden anging, d. h. er zitierte Koran
und Sunna sowie in der figh-Tradition anerkannte Gelehrte
wie Ibn Taymiyya (1263-1328) und Ibn Qayyim al-Gawziyya
(1292-1350) und hielt sich nicht an die vorgeschriebenen
Referenzen einer einzigen Rechtsschule (madhab).37*

Das Buch, das fortan in viele Sprachen ubersetzt und bis
zu zwanzigmal neu aufgelegt werden sollte, ist folgender-
malen strukturiert. Zuerst diskutiert al-Qaradawi1 die Kon-
zepte Erlaubtes (halal) und Verbotenes (haram) auf theoreti-
scher Ebene anhand von aus Koran und Sunna abgeleiteten
Prinzipien.?”® Er beginnt mit der Erlauterung des grundle-

373 Vgl. Tammam, »Qaradawi and the Muslimbrothers«, 2009, 55-84
u. Basheer, »Fatwa and War«, 2004, 103; zu Sayyid Sabiqg ferner Salahi,
Adil: »Sayyid Sabiq: The Man Who Wrote Figh As-Sunnah, in: Arab News,
22.7.2005, unter: http://www.arabnews.com/?page=5&section=0&article
=67337&d=1&m=8&y=2005; Zugang 25.8.2008.

374 Nafi, »Fatwa and War«, 2004, 103 Fn 67.

375 Diese islamrechtlichen Prinzipien dienen der Anpassung der sari‘a
an die sich stets verandernden Lebensumstande. Viele zeitgenossische
Denker arbeiten mit diesen Prinzipien, die u.a. auf Ibn Qayyim al-Gawziyya
(gest.1350) u. Abii Ishaq a$-Satibi (gest.1388) zuriickzufithren sind, vgl.
Kramer, Gottes Staat, 1999, 270. Vgl. zu al-Qaradawis Anspruch, diese
Prinzipien zu systematisieren, Kap. 2 »Zur Erneuerung des Rechtsverstand-
nisses«. In der islamischen Rechtstheorie werden diese Prinzipien auch mit
den Intentionen bzw. hoheren Zielen der sari‘a (maqasid as-sari‘a) in Ver-
bindung gebracht, vgl. Nafi, »Fatwa and War«, 2004, 94 f. u. Johnston, David
L.: »Magqasid as-Sari‘a: Epistemology and Hermeneutics of Muslim Theolo-
gies of Human Rights«, in: Die Welt des Islams 47 (2007), 149-187, 160 ff.
Zur transregionalen Entwicklung des Diskurses iiber die maqasid as-sari‘a
im Verlauf des 20.Jahrhunderts, fuhrte Lutz Rogler von 2006 bis 2008 das
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genden Prinzips (asl), dass nichts verboten sei aulSer das,
was in einem soliden und expliziten Text (nass sahth sarih)
verboten worden sei (al-asl fi I-asya’ al-ibaha).*’® Ein wei-
teres Prinzip sei das Verbot von allem, was zu Verbotenem
fihrt (ma adda ila I-haram fa-huwa haram). Demnach sei
z.B. nicht nur das Trinken von Alkohol, sondern auch seine
Herstellung verboten.?’” Al-Qaradawi erklart des Weiteren
das Prinzip der Intention (niya).3’® Alle Handlungen, die mit
guter Absicht und Hingabe zu Gott getatigt wirden, sei-
en als Gottesdienst (‘ibada) zu betrachten. Umgekehrt aber
wirden gute Intentionen verbotene Handlungen nicht le-
gitimieren (an-niya al-hasana la tubarriru I-haram).’’® Der
Zweck heilige im Islam nicht die Mittel. Als letztes Prinzip
beschreibt al-Qaradawi die Ausnahme von den genannten
Regeln aus Grinden der Notwendigkeit (ad-darurat tubih
al-mahzirat) und das damit zusammenhangende Prinzip,
dass die Notwendigkeit Verbote aufhebe (ad-darura tu-
qaddaru bi-qadriha).?® Dies gehe mit dem generellen Geist

Forschungsprojekt »Normativitat, Ethik, Sozialphilosophie: das Paradigma
der magqasid as-sari‘a als Grundlegung einer universalen Rechtsmoral« am
Zentrum Moderner Orient in Berlin durch, vgl. unter: http://www.zmo.de/
forschung/projekte 2008/normativity sharia e.html.

376 Vgl. al-Qaradawi, al-Halal wa-I-haram, 1994, 11960, 22.

377 al-Qaradawi, al-Halal wa-I-haram, 1994, 11960, 34.

378 Zu niya, vgl. Nafi, »Fatwa and War«, 2004, 94 f. Schacht habe niya als
»a fundamental concept of the whole of Islamic law« bezeichnet, besonders
in den Bereichen ‘ibadat, mu‘amalat und Strafrecht, vgl. ebd. Siehe auch
B. Messick zu niya im jemenitischen Kontext und dariber hinaus: »Indexing
the Self: Intent and Expression in Islamic Legal Acts«, in: Islamic Law and
Society 8(2001)2, 151-178 u. Paul R. Powers: Intent in Islamic Law: Motive
and Meaning in Medieval Sunni Figh, Leiden: Brill, 2006.

379 al-Qaradawi, al-Halal wa-I-haram, 1994, 11960, 35f.

380 al-Qaradawi, al-Halal wa-I-haram, 1994, 1960, 39f. Dies ist eins der
drei Prinzipien, nach denen im Anschluss an Abii Ishaq a$-Satibi (gest. 1388)
maslaha (Wohl, Gemeinwohl) bestimmt wird. Neben ad-darturat (Notwen-
digkeiten zum Erhalt von Religion (din), Leben (nafs), Abstammung (nasl),
Besitz (mal) u. Vernunft (‘aql)) handelt es sich um al-hagiyyat (Bedurfnis-
se) und at-tahsinat (Verbesserungen), vgl. Johnston, »Maqasid as-Sari‘ax,
149-187, 160 ff.
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im Islam einher, wonach es darum gehe, den Glaubigen
Erleichterung (taysir) zu verschaffen und nicht zusatzli-
che Burden.?®! Im folgenden Kapitel des Buches behandelt
al-Qaradawi anhand von Beispielen das Verbotene und Er-
laubte im Privatleben von Individuen, z.B. Ernahrung, Nah-
rungsmittel, Kleidung, Korperpflege, Unterhaltung, Berufe
und Verdienstmoglichkeiten. Danach referiert er uber das
Familienleben, d. h. iiber Themen wie Heirat, Scheidung, Kin-
der, Adoption, Abtreibung, sexuelle Praktiken u.a. Schlief3-
lich beschreibt al-Qaradawi im letzten Kapitel das Erlaubte
und Verbotene in sozialen Kontexten aulserhalb der Familie,
d.h. Geschaftsvorgange, Erholung und Spiele, Musik und
Unterhaltung, soziale Beziehungen, darunter die Beziehung
zu Nichtmuslimen. Der Anspruch von al-Qaradawis Buch
war es, so viele Menschen wie moglich zu erreichen. Es war
fur die Rechtleitung von Muslimen und vor allem fiir Musli-

381 Im Text begrindet durch drei Koransuren 2/185, 5/6 u. 4/28. In die-
sem Sinn auch Muhammad ‘Abduh, vgl. Lohlker, Rudiger: Das islamische
Recht im Wandel. Riba, Zins und Wucher in Vergangenheit und Gegenwart,
Miinster u.a.: Waxmann, 1999, 295 und Rasid Rida: »Yusr al-islamg, in:
al-Manar 29(1928), 63-75. Ich danke Dyala Hamzah fiur diesen Hinweis.
Das Prinzip at-taysir durchzieht al-Qaradawis Texte. Vgl. zu taysir fi I-fatwa
(Erleichterung in der Fatwa) al-Fatwa, 1995, 11988, 103 ff., ders.: al-Igtihad
al-mu‘asir, 1998, 11994, 18ff., ders.: Fi figh al-awlawiyyat. dirasa gadida fi
daw’ al-qur’an wa-s-sunna (Zum Verstandnis der Prioritdaten. Eine neue Un-
tersuchung im Licht von Koran und Sunna), Kairo: Maktabat Wahba, 1995,
ders.: Hitabuna al-islami, 2004, 141-147, ders.: Dirasa fi figh magqasid,
2007, 2006, 151ff. Vgl. Auch Zabir, ‘Amr Muhammad: »al-Qaradawi..
hamil liwa’ at-taysir fi l-fatwa wa-t-tabsir fi-d-da‘wax, in: Yasuf al-Qaradawi.
kalimat fi takrimihi, 2003, 90-92. Das Prinzip at-taysir ist, neben dartra
(Notwendigkeit) u. tadarrug (Abstufung), von essentieller Bedeutung fur das
sogenannte Minderheitenrecht (figh al-aqalliyyat), vgl. al-Qaradawi, Yusuf:
F1 figh al-aqalliyyat al-muslima. hayat al-muslimin wasat al-mugtama‘at
al-uhra (Zur Stellung der muslimischen Minderheiten. Das Leben der Musli-
me in anderen Gesellschaften), Kairo: Dar a$-Suriq, 2005, 12001, 48 ff. Vgl.
fur den Europaischen Fatwa-Rat: Caeiro, »Transnational ‘Ulama, European
Fatwas«, op.cit



128 Medien-Fatwas@Yusuf al-Qaradawi

me in nichtmuslimischen Gesellschaften verfasst worden.382
Bis heute ist diese Strukturierung des figh-Materials in vie-
lerlei Hinsicht einflussreich. Es beginnt sich beispielsweise
ein Markt fur islamische Produkte, Nahrungsmittel, Kor-
perpflegemittel und Kleidung zu entwickeln (halal market).
Dieser wachsende Markt bezieht sich auf all jene Themen,
die al-Qaradawi in seinem ersten Buch dem Privatleben ei-
nes jeden Individuums zugeordnet hatte.383

Fir einige seiner Positionen in diesem Buch, das bis heu-
te unverandert in den verschiedensten Sprachen erscheint,
ist der Gelehrte zuletzt im Sommer 2004 in London heftig
angegriffen worden.3% So verurteilt al-Qaradawi mannliche
Homosexualitat (weibliche thematisiert er hier nicht) als
Stunde, die in der Vergangenheit entweder mit einhundert
Peitschenhieben oder dem Tod bestraft wurde.®®® Er selbst
findet diese Strafen hart, zeigt aber im Interesse der Rein-
erhaltung des Islams Verstandnis. An anderer Stelle rat
al-Qaradawi dem Ehemann, dessen Frau nicht wohlwollend,
sondern rebellisch ist, sie, ganz im Sinn einer Prophetentra-

382 Vgl. die Einleitung zu al-Qaradawi, The Lawful and the Prohibited,
2003, 13ff.

383 Im Dezember 2007 fand in Abu Dhabi die erste globale Messe fiir
Halal-Produkte (nach islamischen Kriterien hergestellte Produkte) statt,
unter dem Namen Halal World Expo, siehe unter: www.halalworldexpo.
com. Siehe zu diesem Thema das Buch von Haenni, Patrick: L’islam de
marché, 2005, op.cit. u. den Sammelband von Boubekeur/Roy, Whatever
Happened to the Islamists?, in Vorb., op.cit. al-Qaradawi legt jedoch, an-
ders als manche Laienprediger oder salafitische Autoren, grofSen Wert auf
die Gemeinschaft, deren Interesse stets gegeniiber Einzelinteressen von
Individuen im Vordergrund stehen. Insofern ist al-Qaradawi kein Vertreter
derjenigen, die einen individuellen bzw. individualisierten Islam propagie-
ren; vgl. zu Prozessen von Individualisierung u. Identitatsbildung durch
religiose Praktiken bei Muslime weltweit, Roy, L’islam mondialisé, 2002,
op.cit. Siehe auch: Pink, Johanna (ed.): Muslim Societies in the Age of Mass
Consumption: Politics, Culture and Identity between the Local and the Glo-
bal, Cambridge Scholars Publishing, 2009

384 Vgl. Caeiro/Saify: »Qaradawi in Europe, Europe in Qaradawi, in:
Graf/Skovgaard-Petersen, The Global Mufti, 2009, 109-1438.

385 al-Qaradawi, al-Halal wa-I-haram, 1994, 11960, 160.
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dition, mit leichten Schlagen zur Vernunft zu bringen. Einen
Absatz spater fugt er ein weiteres, warnendes Wort des Pro-
pheten hinzu: »Diejenigen, die ihre Frauen schlagen, sind
nicht die Besten unter Euch.«3%% In einem Interview mit der
Zeitung Le Monde ebenfalls im Sommer 2004 nach seiner
Haltung zu diesen beiden Themen befragt, betonte er, dass
das Schlagen von Frauen grundsatzlich verboten sei. Ge-
geniiber Homosexualitat vertrete er dieselbe Haltung wie
der Papst. Uber das Strafmal fiir diese »Siinde« schwieg er
sich aus.3%”

Al-Qaradawis erstes Buch lag im Bereich des figh, ob-
wohl er nie Rechtswissenschaft (usul al-figh) studiert hatte.
Seither hat er mehr als hundert Bicher zu verschiedenen
Disziplinen veroffentlicht, von figh, Koran- und Sunna-Wis-
senschaften (‘ulum al-qur’an wa-s-sunna) und Theologie bis
zu programmatischen Themen wie islamische Bildung und
Erziehung (da‘wa wa-tarbiya),®®® zur islamischen LoOsung
(al-hall al-islami) und zum islamischen Erwachen (as-sahwa
al-islamiyya).?®® Sein wohl einflussreichstes Buch, neben

386 al-Qaradawi, al-Halal wa-I-haram, 1994, 11960, 189f.

387 Auf meine Frage, wieso sein wichtigstes Buch nie tiberarbeitet worden
sei, da sich einige seiner Positionen entwickelt hatten, antwortete al-Qaradawi
zweierlei. Zum einen wiirde eine Uberarbeitung und Neuauflage ein Chaos be-
deuten, da zu viele Auflagen des Originaltextes (bisher iiber 20) sowie Uber-
setzungen in mehr als 15 Sprachen im Umlauf seien. Zum anderen sollten
interessierte Leser seine dreibandige Fatwa-Sammlung einsehen, dort kon-
ne man sich uber seine aktuellen Positionen informieren. Vgl. Gesprach mit
Yusuf al-Qaradawi, Doha, 23.Dezember2005. Dass die Fatwa-Sammlungen
nicht in Ubersetzungen vorliegen, diskutierten wir nicht. Eine Ausnahme bil-
det eine englische Ubersetzung des ersten Bandes seiner Fatwa-Sammlung:
Al-Qaradawi, Yusuf: Contemporary Fatawas. Current Issues in Islamic Fiqgh.
Fatawa of Recent Times, Vol.1, Newark: Islamic Book Service, 1999 (transl.
by Rami Osman).

388 Vgl. al-Qaradawi, Y.: Taqafat ad-da‘iya (Die Kultur des Predigers), o.].,
ders.: at-Tarbiya al-islamiyya wa-madrasat Hasan al-Banna’, Kairo: Mak-
tabat Wahba, 1979, ders.: Risalat al-Azhar, 1984, op.cit., ders.: al-Thwan
al-muslimin, 1999, op.cit.

389 Zum Topos der islamischen Losung siehe die vierbandige Reihe
Hatmiyyat al-hall al-islami (Die Notwendigkeit der islamischen Ldsung):
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al-Halal wa-I-haram und seiner bisher dreibandigen Fatwa-
Sammlung, ist as-Sahwa al-islamiyya bayna I-gumud wa-
t-tatarruf (Das islamische Erwachen zwischen Ablehnung
und Extremismus) von 1982.

Er betrachtet den Islam als eine unabhangige Zivilisa-
tion (hadara), die als umfassende Lebensweise praktiziert
werden misse (sumiliyya).’*® Al-Qaradawl argumentiert
uberwiegend in der Sprache des figh, auch in Biichern,
die auf den ersten Blick wenig mit Recht bzw. Rechtswis-
senschaft zu tun haben. Von diesem Standpunkt aus und
innerhalb dieses Rahmens entfaltet er seine wichtigsten,
immer wiederkehrenden Themen: islamische Wirtschaft,3!

al-Qaradawi, Y.: al-Hultul al-mustawrada wa-kayfa ganat ‘ala ummatina (Die
importierten Losungen und wie sie unserer Gemeinschaft schadeten), 1971,
ders.: al-Hall al-islami farida wa-dartra (Die islamische Losung. Aufgabe und
Notwendigkeit), 1974, ders.: Bayyinat al-hall al-islami, 1978, op. cit., ders.:
A‘da’ al-hall al-islami (Feinde der islamischen Losung), Beirut, 2001. Zum
islamischen Erwachen siehe sein bekanntes Buch as-Sahwa al-islamiyya
bayna I-gumud wa-t-tatarruf (Das islamische Erwachen zwischen Ableh-
nung und Extremismus), Kairo: Dar a$-Suriq, 1982 (Ubersetzung ins Eng-
lische im selben Jahr) und ders.: as-Sahwa al-islamiyya wa-humum al-watan
al-‘arabi wa-I-islami (Das islamische Erwachen und die Probleme der ara-
bisch-islamischen Nation), Kairo: Dar aé-ﬁurﬁq, 1998, 11988. Siehe auch
sein Buch zur Zukunft der islamischen Bewegung Awlawiyyat al-haraka
al-islamiyya fi I-marhala al-qadima (Prioritaten der islamischen Bewegung
in der kommenden Etappe), Kairo: Maktabat Wahba, 1990.

390 Siehe z.B. al-Qaradawi, Y.: al-Islam hadarat al-gad (Der Islam. Die
Zivilisation von morgen), o.]. Zum Konzept sumiliyya (Ganzheitlichkeit)
bei den Muslimbridern im Allgemeinen u. bei al-Qaradawi im Besonderen
siehe al-Khateeb, Motaz, »Yusuf al-Qaradawi as an Authoritative reference
(marji‘iyya)«, in: Graf/Skovgaard-Petersen: The Global Mufti, 2009, 85-108.
391 Siehe exemplarisch al-Qaradawi, Y.: Muskilat al-faqr wa-kayfa
‘alagaha I-islam (Das Problem der Armut und wie es der Islam 16st), Beirut:
Mu’assasat ar-Risala, 1984 (11966) u. ders.: Figh az-zakat, 1971, op.cit.
Neben dieser in zwei Banden publizierten Dissertation zu zakdt von 1971
veroffentlichte al-Qaradawi z.B. im Jahr 1990 als Anwort auf eine Fatwa
von Sayyid at-Tantawi, damals Mufti von Agypten, eine Studie zum damals
viel u. kontrovers diskutierten Thema Bankgutschriften und Zinsen im Is-
lam, al-Qaradawsi, Y.: Fawa’id al-bunuk hiya ar-riba I-haram: dirasa fighiyya
fidaw’ al-qur’an wa-s-sunna wa-I-waqi‘ ma‘a mundaqasa mufassala li-fatawa
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Frauenrechte,3? Kunst und Unterhaltung3®® sowie seit Mitte
der 1990er Jahre Palastina3** und Minderheitenrechte (figh
al-aqalliyyat).3%

Seine Texte kommen selten ohne einen politischen Gegner
oder eine politische Bedrohung fur die islamische Zivilisati-
on oder die islamische Lebensweise aus. Sie entstehen viel-
mehr aus einer Verteidigungshaltung heraus. Anfanglich be-
steht diese Bedrohung in der britischen Kolonialherrschaft
in Agypten, spater wird sie durch Nassers Sozialismus er-
setzt. Die zionistische Idee, die Besetzung Palastinas und die
Staatsgriundung Israels stellen bis heute laut al-Qaradawi
eine immense Bedrohung fir den Islam dar, woraus sich
auch seine durchgangige Skepsis bis Abneigung gegenuber
Juden speist.??% In den 1970er Jahren thematisiert und ver-

fadilat al-mufti ‘an sahadat al-istitmar (Die Bankzinsen sind verbotener
Wucherzins: eine rechtliche Untersuchung im Licht von Koran, Sunna und
Wirklichkeit mit einer detaillierten Diskussion der Fatwas des Muftis zu
Investitionszertifikaten), Beirut: Mu’assasat ar-Risala,1998, 1990 (die
Erstauflage mit einem GruRwort von Muhammad Mutawwali ag-Sa‘rawi u.
einem Vorwort von Muhammad al-Gazzali).

392 Siehe aus der Buchreihe Silsilat rasa’il tarsid as-sahwa exemplarisch
al-Qaradawi, Markaz al-mar’a fi I-hayat al-islamiyya (Die Stellung der Frau
im islamischen Leben), Kairo: Maktabat Wahba, 1996; ders., Fatawa li-I-
mar’a al-muslima (Fatwas zur muslimischen Frau, Kairo: Maktabat Wahba,
1996; ders., al-Usra kama yuriduha l-islam (Die Familie, wie der Islam sie
gern hatte), Kairo: Maktabat Wahba, 2005.

393 Siehe al-Qaradawi, al-Islam wa-I-fann (Islam und Kunst) (Silsilat
rasa’il tarsid as-sahwa 2), Kairo: Maktabat Wahba, 1993, ders.: Figh al-gina’
wa-l-musiqa fi daw’ al-qur’an wa-s-sunna (Gesang und Musik im Licht von
Koran und Sunna), Kairo: Maktabat Wahba, 2001.

394 Siehe exemplarisch, al-Qaradawi, al-Quds.. qadiyyat kull muslim (Je-
rusalem - Angelegenheit eines jeden Muslims) (Silsilat rasa’il tarsid as-
sahwa 10), Kairo: Maktabat Wahba, 2000; ders., Fatawa min agli Filastin
(Fatwas fur Palastina), (Silsilat rasa’il tarsid as-sahwa 12), Kairo: Maktabat
Wahba, 2003.

395 al-Qaradawi, Fi figh al-aqalliyyat, 2005, 2001, op.cit.

396 Seine Position variiert hier, wir finden sowohl Belege fur die Gleich-
setzung von Juden und Zionisten, siehe die Fatwa »Zawag al-muslim bi-gayr
al-muslima«, veroffentlicht im ersten Band seiner Fatwa-Sammlung 1979,
462ff.,, in seinem Buch Fi figh al-aqalliyyat, 2005, 2001, 91ff. u. auf seiner
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urteilt er die Gewalt, die zum einen von autoritaren Regie-
rungen, die den Islam fir politische Zwecke nutzten und
zum anderen von zu eifrigen jungen Muslimen ausgehe, die
die Botschaft des Islams missdeuteten.?*” Von den 1980er
Jahren an verweist Yusuf al-Qaradawi verstarkt auf die Ge-
fahr der Ideologie des Sakularismus (‘almaniyya), sei es in
der Gestalt agyptischer Intellektueller wie Farag Fuda und
Fu’ad Zakariya’ oder in Form von Landern wie der Tiurkei
und Tunesien.??® Yusuf al-Qaradawi setzt sich durchaus of-
fen mit politikwissenschaftlichen Begriffen und Konzepten
europaischer Herkunft auseinander, wie z.B. Parteienplu-
ralismus und Demokratie, wie aus dem zweiten Band sei-
ner Fatwa-Sammlung hervorgeht.3°® Dabei versucht er diese
Konzepte mit islamischen Begrifflichkeiten und Konzepten
in Ubereinstimmung zu bringen und sie in sein Denksystem
zu inkorporieren, wie es andere islamische Denker auch
tun.*°° Grundsatzlich ist al-Qaradawis Themenwahl politisch

Website www.qaradawi.net am 12.8.2001, Zugang 17.6.2003 (vgl. Kap.4). Wir
finden aber auch Belege, wo al-Qaradawi zwischen Juden und Zionisten diffe-
renziert u. zum Dialog der Religionen aufruft, siehe z.B. den journalistischen
Text von Muhammad Sabri iiber ein Treffen von al-Qaradawi mit englischen
Juden: »al-Qaradawi: nu‘adi s-sahyuniyya wa-la nu‘adi l-yahud« (al-Qaradawi:
Wir bekampfen die Zionisten, nicht die Juden), 30.4.2008 unter: www.isla-
monline.net/servlet/Satellite?c=ArticleA C&cid=1209357171169&pagenam
e=Zone-Arabic-News/NWALayout; Zugang 1.5.2008.

397 al-Qaradawi, as-Sahwa al-islamiyya, 1982, op.cit. Zum Thema Gewalt,
Terrorismus und Islam siehe ders.: al-Islam wa-I-‘unf. nazarat ta’siliyya (Islam
und Gewalt. Betrachtungen zu den Grundlagen), Kairo: Dar aé—gurﬁq, 2005.
398 Siehe al-Qaradawi, Waghan li-waghin, 1987, op. cit., ders.: at-Tatarruf
al-‘ilmani fi mawagahat al-islam. numudag Turkiya wa-Ttnis (Der sédkula-
ristische Extremismus in der Konfrontation mit dem Islam. Beispiel Tir-
kei und Tunesien), Kairo: Dar aé—gurﬁq, 2006 (*2001), ders.: Hawl qadaya
l-islam wa-I-‘asr. liga’at wa-muhawarat (Zu den Fragen von Islam und Epo-
che. Begegnungen und Dialoge), Kairo: Maktabat Wahba, 1992. Vgl. Ma-
sud, »Construction and Deconstruction«, 2005, op. cit.

399 al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira, Bd.2, 1993, 362 ff.

400 Vgl. fiir einen Uberblick zum zeitgendssischen politischen sunni-
tischen Denken Kramer, Gottes Staat, 1999, op.cit. Vgl. zu seiner Fatwa
»al-Islam as-siyasi« (Der politische Islam) im zweiten Band seiner Fatwa-
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motiviert. Dies hangt mit seiner Verbundenheit mit den Ide-
en von Hasan al-Banna’ und den frihen Muslimbridern zu-
sammen. Deswegen ist er jedoch kein Autor, der eine eigene
politische Theorie bzw. konkrete Vorstellungen von einem
islamischen Staat systematisch entwickelt. Seit Mitte der
1990er Jahre und angesichts der technischen Moglichkeiten
globaler Kommunikation ist al-Qaradawi1 eher allgemein be-
miht, die Bedeutung des Islams im Zeitalter der Globalisie-
rung herauszuarbeiten.! Al-Qaradawi ist davon uberzeugt,
dass der Islam eine universelle Botschaft fur die gesamte
Menschheit sei.*? Seiner Ansicht nach gibt es eine islami-
sche Losung fur alle globalen Probleme, einschlieSlich der
Umweltverschmutzung.4%

Vor dem Hintergrund des kursorischen Uberblicks zu sei-
ner Textproduktion und Weltanschauung, stellt der folgende
Teil al-Qaradawis Ansatz und Methode vor. Dies geschieht
anhand der Betrachtung der drei Schlisseltermini wasatiyya
(Mittelweg, Ausgewogenheit, MalRigung), figh gadid (neues
Rechtsverstandnis) und tagayyur al-fatwa (Wandel der Fat-
wa) in ihrer historisch-semantischenEntwicklung. Obwohl
wasatiyya kein klassischer Rechtsterminus ist, verwendet
ihn al-Qaradawi im Zusammenhang mit seinen Uberlegun-
gen zur Erneuerung des Rechtsverstandnisses und bei der

Sammlung von 1993, Graf, »Islamische Gelehrte als politische Akteure,
2003, op.cit.

401 Vgl. z.B. al-Qaradawsi, Y.: Hitabuna al-islami fi ‘asr al-‘awlama (Unser
islamischer Diskurs im Zeitalter der Globalisierung), Kairo: Dar a$-Suriq,
2004.

402 In dieser Hinsicht erklarte er bei der Er6ffnung des Treffens mit sei-
nen Schiillern und Anhangern im Juli 2007 in Doha: »Ich rufe zu Briderlich-
keit unter allen Menschen auf; die Menschheit ist eine Gemeinschaft, die
von einem Vater und einer Mutter abstammt. So haben wir den Islam ge-
lernt, und das ist die Grundlage meiner Auffassung des Islams.«, Multaqa
lI-imam al-Qaradawi ma‘a t-talamid wa-I-ashab. Aufzeichnung und Uberset-
zung des Zitats durch die Verfasserin.

403 Vgl. sein Ri‘ayat al-bi’a fi sari‘at al-islam (Die Sorge um die Umwelt
im Islam), Kairo: Dar as-Suriq, 2001.
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Umsetzung dieses Verstandnisses in seinen Fatwas.?%* Er
geht sogar so weit, wasatiyya als eine neue Schule (madhab
al-wasat) zu proklamieren, nachdem er der Argumentation
innerhalb nur einer der klassischen Rechtsschulen schon
von seinem ersten Buch an eine Absage erteilt hatte.%05

Zur Semantik von wasatiyya in den
Texten von al-Qaradawi?¢

La tudkaru al-wasatiyya illa wa-yudkuru ma‘aha al-imam
al-‘allama al-Qaradawi ... (An wasatiyya kann nicht gedacht wer-
den, ohne den Imam und Gelehrten Qaradawi zu nennen.)*°”

Seit einigen Jahren ist eine lebendige arabischsprachige De-
batte im Gange uber den Begriff, oder soll man sagen das
Leitmotiv al-wasatiyya al-islamiyya (islamischer Mittelweg,
Engl.: Islamic mainstream, Islamic centrism) und seine An-
hanger al-wasatiyyun.*®® Yusuf al-Qaradawl ist moglicher-

404 Man konnte auch sagen, weil der Terminus wasatiyya kein klassi-
scher Rechtsterminus ist, verwendet ihn al-Qaradawl im Zusammenhang
mit seinen Uberlegungen zur Erneuerung des Rechtsverstédndnisses und
bei der Umsetzung dieses Verstandnisses in seinen Fatwas.

405 In der Einleitung des dritten Bandes seiner Fatwa-Sammlung spricht
al-Qaradawi sowohl von der Methode der Mitte als auch von der Schule
der Mitte (madhab al-wasat), vgl. al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira, Bd. 3, 2003,
12002, 7f.

406 Das folgende Unterkapitel ist auf Englisch erschienen, vgl.: Graf,
Bettina: »The Concept of wasatiyya in the Work of Yusuf al-Qaradawi, in:
Graf/Skovgaard-Petersen, The Global Mufti, 2009, 213-238.

407 Qaradawi, Yusuf: Kalimat fi I-wasatiyya al-islamiyya wa-ma‘alimiha
(Worte zur islamischen wasatiyya und ihren Kennzeichen), Silsilat al-Um-
ma al-Wasat, Kuwait: al-Markaz al-‘Alami li-1-Wasatiyya, 2007, mit einer
Einleitung von ‘Isam al-Basir, Generalsekretar des Globalen Zentrums fiir
Wasatiyya-Studien in Kuwait, gegriindet 2006 (Zitat auf dem Buchriicken).
408 Vgl. al-Hatib, Mu‘tazz: »F1 naqd al-gawl bi-l-wasatiyya wa-l-i‘tidal,
in: al-Kalima 54(2007), 106-120. Er verweist in seinem Artikel auf Zei-
tungsbeitrage von Fahmi Huwaydi, Fulih ‘Abd al-Gabbar, Anwar Abi Taha
u.a. sowie auf eine Konferenz in Kuwait im Jahr 2005, organisiert vom
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weise derjenige, der den Begriff popularisierte und maf3-
geblich pragte. Fur ihn avancierte wasatiyya im Laufe der
Jahre nicht nur zum herausragenden Kennzeichen der isla-
mischen Gemeinschaft, sondern auch zu seiner »Methode«
(minhag al-wasatiyya).**® War das Wort zunachst in seinem
Werk eines unter vielen, bemiht er sich nun unter dieser
Bezeichnung um eine Systematisierung seiner Lehre, vor
allem seiner Uberlegungen zum figh und zu Politik.

Im Folgenden zeichne ich anhand von ausgewahlten
Schriften al-Qaradawis den Bedeutungs- und Funktionswan-
del des Begriffes wasatiyya nach. Vor allem wird es um die
Frage gehen, warum der Terminus seit Anfang der 1990er
Jahre so zentral fur al-Qaradawl geworden ist. Vermutlich
hangt dies mit der Dynamik medienvermittelter intellektu-
eller Diskussionen und mit der Nutzung neuer Medien und
den damit einhergehenden Strategien fur die Verbreitung
und Prasentation von Wissen zusammen. Mit der Nutzung
von Medien, die fur ein breites Publikum zuganglich sind,
geht eine Reduzierung der Komplexitat von Aussagen ein-
her. Komplexe Aussagen werden oft auf einen Schlussel-
begriff bzw. ein Motto reduziert. Im Fall von al-Qaradawi
scheint wasatiyya bzw. wasatiyya wa-i‘tidal (Mittelweg und
MaRigung) dieser Schlusselbegriff zu sein. Daruber hinaus
hat die weltpolitische Situation seit dem Ende des Kalten
Krieges mit der veranderten politischen, akademischen und

Ministerium fur religiose Angelegenheiten, mit dem Titel al-Wasatiyya...
minhag al-hayat (Wasatiyya — eine Lebensweise). Im Jahr 2006 fand in Wa-
shington die zweite Konferenz zu diesem Thema statt, ebenfalls vom ku-
waitischen Ministerium organisiert. Im selben Jahr wurde, wiederum mit
Unterstitzung des kuwaitischen Ministeriums, in Kuwait das Wasatiyya-
Zentrum gegrundet, vgl. deren Website www.wasatia.com. Das Wasatiyya-
Zentrum hat starke Verbindungen zu al-Qaradawi, was zum Beispiel an der
bereits erwahnten Konferenz sichtbar wird, die zu seinen Ehren mit tiber
60 Schiilern und Verehrern im Juli 2007 in Doha von diesem Zentrum orga-
nisiert wurde (Multaqa I-imam al-Qaradawi). Auch in anderen intellektuel-
len Kreisen und Landern gewinnt der Terminus zunehmend an Bedeutung,
so in Saudi-Arabien und in Bahrain.

409 Vgl. al-Qaradawi, Kalimat fi I-wasatiyya, 2007, 29 ff.



136 Medien-Fatwas@Yusuf al-Qaradawi

medialen Wahrnehmung des Islams zu einer Konjunktur der
Nutzung des Begriffes wasatiyya bei al-Qaradawi gefuhrt.
Die zunehmende Bedeutung des Konzepts hangt mit der Kon-
notation des Begriffes als moderat, im Gegensatz zu radikal,
zusammen. Eine Abgrenzung von terroristischen Gruppierun-
gen nach dem 11.September2001 ist demnach tiber den Be-
griff wasatiyya moglich.

Bei dem Wort wasatiyya handelt es sich um eine begriffli-
che Neuschopfung im 20.Jahrhundert.#'® Wo und wann das
Wort zum ersten Mal auftauchte, konnte ich nicht genau re-
konstruieren. Zumindest wird es von al-Azhar-Gelehrten in
den 1960er Jahren benutzt.*'! Al-Qaradawi verwendet das
Wort wasatiyya synonym mit einer Reihe anderer Begriffe
wie i‘tidal (MaRigung), ta‘adul (Gleichgewicht), tawassut
(Verortung in der Mitte) und tawazun (Gleichgewicht), aber
auch wasat (Mitte). Mit diesen Synonymen héngt die Uber-

410 Moglicherweise trugen die politischen Termini centrism im Englischen
bzw. Zentrum(spartei) im Deutschen und centrisme im Franzosischen zu der
Begriffsbildung von wasatiyya bei, vgl. al-Hatib, F1 naqd, 2007, op.cit., der
in seinem Text z. B. auf Leo Trotzki und den Ausdruck centrism in innermar-
xistischen Debatten einerseits und auf Anthony Giddens und centrism als
dritten Weg jenseits von links und rechts andererseits eingeht. Er diskutiert
dariiber hinaus kritisch die Verwendung von Termini aus »dem intellektuel-
len Wortschatz des Westens« (al-gamts al-fikri al-garbi). Vgl. Trotzki, Leo:
»War and the Fourth International«, in: Problémes et discussions, Januar
1934 u. Giddens, Anthony: Beyond Left and Right: The Future of Radical
Politics, Stanford: Stanford University Press, 1994.

411 Ich bin Lutz Rogler dankbar fir den Hinweis, dass der agyptische Ju-
rist Muhammad Abu Zahra (1898-1974) 1967 in seinem Buch al-Mugtama“
al-insani fi zill al-islam (Die menschliche Gesellschaft unter dem Islam)
ein Kapitel Ubertitelte mit »Wasatiyyat al-islam«, vgl. Zahra, al-Mugtama®,
1967, 106-117. Die Bedeutung von wasatiyya entspricht bei ihm der Ba-
lance zwischen Spiritualitat und Materialismus, Zahra, al-Mugtama“, 1967,
107. Der al-Azhar-Gelehrte Muhammad Muhammad al-Madani veroffent-
lichte im Jahr 1961 ein Buch mit dem Titel Wasatiyyat al-islam, herausge-
geben vom agyptischen Awqaf-Ministerium. Darin untersucht er das Wesen
und die Prinzipien des koranischen Ausspruches »Wa-kadalika ga‘alnakum
ummatan wasatan li-takinu Suhada’ ‘ala n-nas« in Vers 2/143.
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setzung von wasatiyya durch »Ausgewogenheit«, »Malsi-
gung« oder »politische Mitte« zusammen.*!?

Der Terminus verweist auf wasat (Mitte, Zentrum, Medi-
um) und das koranische Wort ummatan wasatan (aus 2/143).
Ins Deutsche lbersetzt es Paret mit »eine in der Mitte ste-
hende Gemeinschaft«.4'3 Er erganzt in seiner Konkordanz,
dass ummatan wasatan im Anschluss an Emile Tyan mogli-
cherweise mit »zu einer ordentlichen Gemeinschaft« iiber-
setzt werden miisste.** Die géngigen Ubersetzungen ins
Englische fallen unterschiedlich aus. Die Autoren entschei-
den sich bei ummatan wasatan zwischen einer »gerechtenc,
»ausbalancierten«, »mittigen« oder »besten Gemeinschaft«
bzw. »Nation«.4*®> Arthur J. Arberry iibersetzt: »Thus We ap-
pointed you a midmost nation«.416

Auf den Korankommentar at-Tabaris (gest.923) verweist
Mu‘tazz al-Hatib, demnach stelle at-Tabari nichtern fest:
»al-Wasat fi kalam al-‘arab al-hayr« (Die Mitte heilst im Ver-
standnis der Araber das Gute).*!” Im theologischen Den-

412 Engl.: centrism, mainstream, middle way.

413 Paret, Der Koran, 1989, 25.

414 Paret, Rudi: Der Koran. Kommentar und Konkordanz, Stuttgart u.a.:
Kohlhammer, 1980, 35.

415 Vgl. die Ubersetzungen, die online von SearchTruth bereitgestellt
werden: M. H. Shakir: »And thus We have made you a medium (just) nation
that you may be the bearers of witness to the people and (that) the Messen-
ger may be a bearer of witness to you.« Yusuf Ali: »Thus, have We made of
you an Ummat justly balanced, that ye might be witnesses over the nations,
and the Messenger a witness over yourselves.«; M. Pickthal: »Thus We have
appointed you a middle nation, that ye may be witnesses against mankind,
and that the messenger may be a witness against you.«; Mohsin Khan:
»Thus We have made you (true Muslims — real believers of Islamic Mono-
theism, true followers of Prophet Muhammad SAW and his Sunnah (legal
ways)), a Wasat (just) (and the best) nation, that you be witnesses over
mankind and the Messenger (Muhammad SAW) be a witness over you.«
Vgl. www.searchtruth.com; Zugang 25. Oktober 2006.

416 Arberry, Arthur J.: The Koran Interpreted, London: Oxford University
Press, transl. 1964, 18.

417 al-Hatib, Fi naqd, 2007, op.cit. So auch bei Aristoteles, den man zu
at-Tabaris Zeiten noch gut kannte.
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ken wurde das Prinzip al-wasat durchaus angewandt. Seit
al-As‘ar1 (gest.935) war auf Grund dieses Prinzips die Ver-
einigung verschiedener Lehrmeinungen moglich, was An-
nemarie Schimmel »Vermittlungstheologie« genannt hat.*!®
Laoust erwahnt, dass al-Gazzali (gest.1111) die Lehre der
Sunniten »comme une juste mesure« prasentiert hatte.*?
Auch Tbn Qayyim al-Gawziyya (gest.1350) arbeitete mit
diesem Prinzip.*?° In ahnlicher Weise soll Rasid Rida An-
fang des 20.Jahrhunderts vorgeschlagen haben, eine dritte
Gruppierung zu grinden (hizb al-mu‘tadil al-islaht), die eine
Position zwischen den servilen konservativen Rechtsgelehr-
ten und den laizistischen, rationalistischen Bewunderern
Europas einnehmen sollte. Diese progressive und moderate
Richtung sollte die Aufgabe ibernehmen, so Rida, unter der
Fihrung der ‘ulama’ die Sari‘a an die neuen Lebensbedin-
gungen anzupassen.*?!

Forschung zu Yusuf al-Qaradawi und wasatiyya

Wasatiyya wird in der Sekundarliteratur erst seit den 1990er
Jahren verstarkt thematisiert. Die einen verwenden ihn als
Benennung fir verhaltnismallig junge politische Gruppie-
rungen sogenannter neuer Islamisten vor allem in Agypten,
aber auch in Malaysia*?? und Saudi-Arabien,*?* die anderen

418 Schimmel, Annemarie: Der Islam. Eine Einfiihrung, Stuttgart: Re-
clam, 1990, 72.

419 Vgl. Laoust, Henri: Essai sur les doctrines sociales et politiques de
Taki-d-din Ahmad B.Taimiya, Kairo: L’Institut Frangais d’Archéologie Ori-
entale, 1939, 205 n1.

420 Ich danke Livnat Holtzman fiir den Hinweis, vgl. auch Holtzman:
»The Literary Presentation of al-Wasat Principle in Ibn Qayyim al-Jawziyya’s
Theological Treatise in Verse«, paper presented at MESA 2006.

421 Vgl. Laoust, Essai sur les doctrines, 1939, 568 u. siehe Rida, Rasid:
»Yusr al-Islam, in: al-Manar 29(1928), 63-75.

422 Stark, Jan: »Beyond >Terrorism« and >State Hegemony«<: Assessing
the Islamist Mainstream in Egypt and Malaysia«, in: Third World Quarterly
26(2005)2, 307-327.

423 Lacroix, Stéphane: »Neither Islamist, Nor Liberal: Saudi Arabia’s Emer-
ging >Centrist« Trend«, in: The Middle East Journal 58 (2004)3, 345-365.
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bezeichnen mit dem Begriff eine neue Denkschule.*?* Auch
im europaischen Kontext ist die Rede vom centrist Islam und
Islam of the middle way, wie Frank Peter am franzosischen
Beispiel zeigt.*?> Der franzosische Terminus lautet Islam du
juste milieu, wobei diese Akteure sich nicht in einer ima-
ginaren politischen Mitte sehen, sondern sich mit diesem
Begriff von extremistischen Gruppierungen abgrenzen.*2¢
Die meisten Studien zu Yusuf al-Qaradawi aus den 1990er
Jahren stellen andere Termini als den der wasatiyya in den
Vordergrund der Beschreibung. Gudrun Kramer, eine der
ersten Islamwissenschaftlerinnen, die al-Qaradawi uber-
haupt erwahnt, bezeichnet ihn 1991 als einen unter meh-
reren konservativen wie liberalen muslimischen Autoren,
die sich »mit dem sogenannten religiosen Extremismus
(at-tatarruf ad-dini, al-guluw fi d-din) auseinandersetzen«
und ordnet ihn den Muslimbriidern zu.#?” Armando Salva-
tore beschaftigt sich 1997, wie schon erwahnt, in seiner
Dissertation mit Yusuf al-Qaradawi als »[o]ne of the most
representative theorists of al-sahwa al-islamiyya«.*?*® Barba-

424 Baker, Raymond William: »Individious Comparisons: Realism, Post-
modern Globalism and Centrist Islamic Movements in Egypt«, in: John
Esposito(ed.): Political Islam, Revolution, Radicalism or Reform?, Cairo:
AUC Press, 1997, ders.: Islam without Fear, 2003, op. cit., ders.: »Building
the World in a Global Age«, in: Salvatore/LeVine, Religion, Social Practi-
ce, 2005, 109-131; Polka, Sagi: Between Liberalism and Fundamentalism:
The Political Thought of Mainstream Islam (>Wasatiyya<) in Contemporary
Egypt (Hebrew, Ph.D. Dissertation, Bar-Ilan University), 2000, ders.: »The
Centrist Stream in Egypt and its Role in the Public Discourse Surrounding
the Shaping of the Country’s Cultural Identity«, in: Middle Eastern Studies
39(2003) 3, 2003, 39-64.

425 Peter, Frank: »Leading the Community of the Middle Way: A Study
of the Muslim Field in France«, in: The Muslim World 96 (2006), Special
Issue: Authorizing Islam in Europe, 2006, 707-736.

426 Vgl. Peter, »Leading the Community«, 2006, 719.

427 Kramer, Gudrun: »Die Korrektur der Irrtimer: Innerislamische De-
batten um Theorie und Praxis der islamischen Bewegungen, in: Corne-
lia Wunsch(Hg.): XXV.Deutscher Orientalistentag, Vortrdige, Minchen
8.-13.4.1991, Stuttgart: Steiner, 1994, 187.

428 Salvatore, Islam and the Political Discourse, 1997, 197.
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ra Stowasser bezeichnet ihn 2001 als »new type of Egyptian
ulama«*?® und Basheer Nafi verbindet ihn 2004 mit einem
»Salafi-reformist background«.*3°

Anne Sofie Roald, die al-Qaradaw1 1998 interviewte, the-
matisiert als Erste seine »position of moderateness«.#3! Sie
geht dabei von al-Qaradawis Selbstverortung im Interview
aus: »During our discussions, he often returned to the spe-
cific position and claimed to be a representative of what he
called the middle figh (al-figh al-wasati)«.#3? Roald verweist
des Weiteren auf al-Qaradawis Buch The Islamic Awake-
ning between Rejection and Extremism von 1982 als Aus-
druck seines Ansatzes des Mittelwegs.*3? Es ist das gleiche
Buch, auf das sich Salvatore bezieht, ohne die Schlussfol-
gerung zu ziehen, al-Qaradawi sei einem Phanomen bzw.
einer Stromung der wasatiyya zuzuordnen. Offensicht-
lich war der Terminus als Etikettierung einer bestimmten
Gruppierung Anfang der 1990er Jahre noch nicht im Um-
lauf. In juingeren Arbeiten wird jedoch die von al-Qaradawi
selbst beanspruchte Rolle als Vertreter der Richtung der
wasatiyya ibernommen.*3** Raymond W. Baker beschaftigt

429 Stowasser, »Old Shaykhs, Young Women, 2001, 108.

430 Nafi, »Fatwa and War«, 2004, 78.

431 Roald, »The Wise Menx, 2001, 35.

432 Roald, »The Wise Meng, 2001, 35.

433 Roald, »The Wise Men«, 2001, 36.

434 Kramer, »Drawing Boundaries«, 2006, op.cit.; Mariani, »Youssef
al-Qaradawi«, 2003, op.cit.; Polka, »The Centrist Stream«, 2003, op. cit.;
Zaman, »Common Good«, 2004, op.cit., ders., »Consensus«, 2006, op. cit.
Auch ‘Abd al-Rahman al-Hagg verbindet in seinem Artikel die Entstehung
des Begriffes wasatiyya mit dem 1982 erschienen Buch von al-Qaradawi
as-Sahwa al-islamiyya bayna I-gumud wa-t-tatarruf, op.cit., vgl. al-Hagg,
‘Abd al-Rahman: »Fi naqd al-wasatiyya wa-d-difa‘ ‘anha«, 29.9.2007, unter:
http://www.almultaka.net/ShowMagqal.php?module=507f389015d1ece8a4

efb754e3b65760&cat=19&id=252&m=07711854388c2282f4428b031ab6

dlcb; Zugang 2.10.2007, vgl. auch ders.: »Inbi‘at al-wasatiyya al-islamiyya
wa-tagadubatuha«, 20.9.2007, unter: www.almultaka.net/ShowMagqal.php
?module=212557che22053ba0c301712ddc5aecc&cat=19&id=251&m=44
€20528182f4666d3895bfa60520676; Zugang 2.10.2007.
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sich mit wasatiyya als neuer Denkschule. Er erwahnt Yusuf
al-Qaradawil neben dem Journalisten Fahmi Huwaydi, dem
politischen Autor und Juristen Muhammad Salim al-‘Awwa,
dem Juristen und Rechtsberater Tariq al-Bisri, dem Juris-
ten Kamal Abt 1-Magd und dem Gelehrten und Muslimbru-
der Muhammad al-Gazzali, als einen der wichtigsten Pro-
tagonisten of the »new Islamist school«.*3> Seit Anfang der
1980er Jahre haben, so Baker, diese Gelehrten, Juristen und
Journalisten zum Entstehen eines sogenannten Manifestes
mit dem Titel Ru’yya islamiyya mu‘asira. I'lan mabda’i (Eine
zeitgenossische islamische Vision) beigetragen, welches
1991 von Kamal Abu 1-Magd vero6ffentlicht wurde. Das An-
liegen der »neuen Islamisten« sei die Etablierung einer vi-
talen Zivilgesellschaft in Agypten. Vor allem wollten sie ein
Zeichen fur die jungeren Generationen setzen, dass es im
politischen und sozialen Leben nicht nur die Entscheidung
zwischen Verwestlichung und strenger Textglaubigkeit
gebe, sondern durchaus kreative Wege dazwischen.3¢ Die
viel diskutierte Griundung der agyptischen Partei al-Wasat
(die Mitte) im Jahr 1996, zu deren Grundungsmitgliedern
neben ehemaligen Muslimbridern auch agyptische Kopten
zahlten, sei mafRgeblich vom Gedankengut der neuen Isla-
misten beeinflusst gewesen.*?” Laut eigener Website sind
es vor allem Schriften von Yusuf al-Qaradawi, Muhammad

435 Baker, »Individious Comparisons«, 1997, 125, ders., Islam without Fear,
2003, 1-14.Vgl. auch die Bezeichnung »aufgeklarte Islamisten« (al-islamiyytn
al-mustanirun) in Kramer, Gottes Staat, 1999, 39.

436 Baker, Islam without Fear, 2003, 14. Siehe eine kritische Rezensi-
on des Buches durch Tarek Masoud. Masoud wirft Baker vor, die Inhalte
der von ihm untersuchten Gruppe von Intellektuellen zu enthusiastisch
darzustellen, ohne auf Unstimmigkeiten und Diskrepanzen zwischen An-
spruch und Handeln zu verweisen, wie z.B. die Tatsache, dass Muhammad
al-Gazzali im Verfahren gegen die Mérder Farag Fiidas aussagte: »that Foda
was an apostat and that his murders had simply carried out a responsibility
shirked by the state«, siehe Masoud, Tarek: »Raymond William Baker, Islam
without Fear: Egypt and the New Islamists (Cambridge, Mass.: Harvard Uni-
versity Press, 2003)« [Rezension], in: [JMES 37(2005)4, 619f.

437 Baker, Islam without Fear, 2003, 192-203.
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Salim al-‘Awwa und Tariq al-Bisri, auf die sich die Partei
stutzt, die bis heute keine offizielle Lizenz von der agypti-
schen Regierung erhalten hat.*3® Wasatiyya kommt in dem
Grundsatzpapier von Abiu 1-Magd zwar eine grundlegen-
de Bedeutung zu, er muss aber keineswegs als alleiniger
Schliisselbegriff verstanden werden. Andere wichtige Ter-
mini sind tagdid (Erneuerung), igtihad (kreative, eigenstan-
dige Rechtsfindung), figh al-waqi‘ (Verstandnis des Alltags-
lebens bzw. der politischen Realitat), tarbiya (Erziehung),
tarsid (Rechtleitung), ihtilaf (Meinungsverschiedenheit),
muqgawama (Widerstand).*3°

In der Festschrift zu al-Qaradawis 70.Geburtstag (1996)
beschaftigen sich gleich mehrere Beitrage mit al-Qaradawis
Verwendung des Begriffs wasatiyya (al-Gannii$i, Husayn,
‘Izzat, at-Ta’1%).#*° Diese Autoren sind Freunde und Vereh-
rer von al-Qaradawi, meistens selbst Intellektuelle und
Aktivisten. Die agyptische Politikwissenschaftlerin Hiba
Ra’uf ‘Izzat und auch der tunesische Philosoph und Aktivist
Ra$id al-Gannus$i stellen es so dar, als seien die Schriften
al-Qaradawis von Beginn an durch die Methode der wasatiyya

438 Vgl. al-Wasat (o.A.): »Ta’attarna bi-kitabat ha’uld’i« (Von den Schriften
dieser Autoren sind wir beeinflusst), unter: www.alwasatparty.com/modules.
php?name=Mygroups&gid=17; Zugang 31.10.2006. Siehe zur Entstehung
der Wasat-Partei den Aufsatz von Ivesa Libben u. Issam Fawzi: »Ein neuer
islamischer Parteienpluralismus in Agypten? — Hizb al-Wasat, Hizb al-Shari‘a
und Hizb al-Islah al Fallbeispiele«, in: Orient 41 (2000)2, 229-281.

439 Abul-Magd, Kamal: Ru’ya islamiyya mu‘asira. i‘lan mabadi’ (Eine zeit-
genossische islamische Vision. Prinzipienerklarung), 1992, 11991, 23-35.
440 al-Gannii§i, Radid: »al-Wasatiyya«, 1996, op.cit; Husayn, ‘Adil:
»al-Qaradawi faqih al-wasatiyya al-islamiyya fi ‘asrinac, in: Yusuf al-Qaradawi.
kalimat fi takrimihi, 2003, 375-395; ‘Izzat, »al-Mar’a«, 1996, op. cit.; at-Ta’1’, Hani
Muhammad: »a$-Sayh Yisuf al-Qaradawi wa-minhag al-wasatiyya al-islamiyya,
in: Yusuf al-Qaradawi. kalimat fi takrimihi, 2003, 893-934. Hani Muhammad
at-Ta’1’ spricht hingegen von einem Fluss (nahr al-wasatiyya al-islamiyya), der
die sogenannten islamischen Reformer des 19./20.Jahrhunderts, wie Afgani,
Kawakibi, ‘Abduh und Rida mit al-Qaradawi verbinde, vgl. at-Ta’1’, »al-Sayb
Yusuf al-Qaradawi«, 1996, 907.
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(minhag al-wasatiyya) gekennzeichnet gewesen.*‘! Der ehe-
malige Chefredakteur der Zeitung as-Sa‘b ‘Adil Husayn
(gest.2001) meint hingegen, dass man von wasatiyya als
al-Qaradawis Methode und umfassender Theorie erst seit
seinen letzten Blichern, genauer seit seinem Buch al-Igtihad
al-mu‘asir von 1994, sprechen konne.*4?

Zur Geschichte des Begriffes wasatiyya und den unter-
schiedlichen Verwendungen gibt es bisher keine Untersu-
chungen. Es finden sich hochstens kritische journalistische
Publikationen zur Bedeutungsvielfalt und Unscharfe des
Terminus. Fahmi Huwaydi spricht von wasatiyya als ei-
ner »stets relativen Angelegenheit« (mas’ala nisbiyya).**3
Mu‘tazz al-Hatib bezweifelt, dass der Terminus neben stra-
tegischen Vorteilen im politischen Feld irgendeine theore-
tische Tiefe im Bereich des islamischen Denkens habe.*
Al-Qaradawi selbst ist da anderer Meinung, wie man vor
allem seinen jungsten Veroffentlichungen entnehmen kann.
Im Folgenden zeichne ich die semantischen Entwicklungen
von wasatiyya in al-Qaradawis Texten nach.

Bedeutung und Funktion von wasatiyya bei al-Qaradawi

Als ich Yusuf al-Qaradawi 2005 in einem Gesprach fragte,
seit wann er den Begriff wasatiyya benutze, antwortete er:
»Seit langem, ich benutze das Wort wasatiyya seit ca.30
Jahren. Der Gedanke ist jedoch in meinem ersten Buch
al-Halal wa-I-haram fi l-islam bereits vorhanden.«** Al-
Qaradawi hatte in diesem ersten Buch betont, dass er sowohl
das westliche Anything goes als auch den neo-salafitischen

441 ‘Izzat, »al-Mar’a«, 1996, 937f; al-Gannisi, »al-Wasatiyya«, 1996,
306-314.

442 Husayn, »al-Qaradawi«, 1996, 388-389.

443 Huwaydi, Fahmi: »Yasa’lunak ‘an al-wasatiyya, in: a§—§arq al-Awsat,
9689, 8.6.2005.

444 al-Hatib, »F1 naqd«, 2007, op. cit.

445 Interview mit al-Qaradawi, Doha am 23. Dezember2005.
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Ansatz, alles zu verbieten, vermeiden wolle.**¢ In seinen Er-
innerungen formuliert es al-Qaradawi folgendermalSen:

Wa-katabtu lahu muqaddima bayyantu fi-ha minhagi alladi
ahtartuhu wa-raggahtuhu, wa-huwa minhag yaqumu ‘ala
t-tawassut wa-l-i‘tidal bayna I-gulah wa-I-mugqasirin, aw bayna
I-mutasaddidin wa-I-mutasayyibin. (Ich schrieb fiir das Buch eine
Einleitung, in der ich die von mir gewahlte Methode aufzeigte.
Diese Methode beruht auf Verortung in der Mitte (tawassut) und
auf Ausgleich (i‘tidal), entfernt von denen, die ubertreiben, und
denen, die verkiirzen oder von denen, die rigoros, und denen,
die nachlassig sind.)*4”

Aus einem Gedanken der Abgrenzung von zwei entgegen-
gesetzten Extremen Anfang der 1960er Jahre, entwickelte
sich eine Leitidee, die al-Qaradawi im Riuckblick als seine
Methode bezeichnet. Es lohnt sich, den Wandel sowohl der
Funktion als auch der Bedeutung des Begriffes und seiner
Synonyme in al-Qaradawis Texten uber den Zeitraum der
letzten 40 Jahre nachzuvollziehen. Mein Fokus liegt dabei
auf den von al-Qaradawl verwendeten Gegenbegriffen und
dem politischen Kontext der jeweiligen Zeit. Bei der Aus-
wahl hielt ich mich an seine Schriften zum Islam als Losung
(al-islam huwa al-hall), zum Islamischen Erwachen (as-
sahwa al-islamiyya) und zum figh. Al-Qaradawis Beitrage in
der im Jahr 1974 von agyptischen Muslimbridern in Beirut
gegrundeten Zeitschrift al-Muslim al-Mu‘asir dienten mir
als generelle Orientierung.*4®

Anfang der 1970er Jahre benutzt Yusuf al-Qaradawl den
Terminus wasatiyya explizit, um eine politische Alternative
zwischen Kapitalismus und Sozialismus, den beiden konkur-

446 al-Qaradawi, al-Halal wa-l-haram, 51994, 1960, xiv, dhnlich ‘Izzat,
»al-Mar’a«, 1996, 938.

447 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, 2004, 293.

448 Ich danke Lutz Rogler, der mir samtliche Artikel (insgesamt 15 bis
zum Jahr 1998) von al-Qaradawl aus seiner Sammlung der Zeitschrift zur
Verfuigung gestellt hat.
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rierenden Gesellschaftssystemen dieser Zeit, anzubieten. Er
propagiert die Beseitigung der Krise arabisch-muslimischer
Gesellschaften, besonders nach dem Krieg von 1967, durch
die islamische Losung (al-hall al-islami), nachdem aus sei-
ner Sicht sowohl die kapitalistischen als auch die sozialisti-
schen Experimente gescheitert sind. Diese »gerechte, mitt-
lere und ausbalancierte Losung« (al-hall al-‘adil al-wasat
al-mutawazin) lage jenseits der Ubertreibung der Sozialisten
(ifrat al-istirakiyyin), die die Rechte des Einzelnen zu Guns-
ten der Gesellschaft beschnitten, und der Nachlassigkeit
der Kapitalisten (tafrit ar-ra’smaliyyin), die zu Gunsten der
Freiheit des Einzelnen das Wohl der Gesellschaft vernach-
lassigten.**® In diesem Sinn reflektiert er in einem Aufsatz
fir Ausgabe 1/2 von al-Muslim al-Mu‘asir 1975 uber den
Begriff al-yasar al-muslim (die islamische Linke), der in die
Diskussion um die Ausrichtung der Zeitschrift eingebracht
worden war.*®® Die islamischen Bewegungen wirden meis-
tens dem rechten Spektrum zugeordnet, weil es sich um re-
ligiose Bewegungen handele. Das Herz eines jeden Muslims
schlage jedoch politisch links, da seine Bemithungen stets
der Wirde des Menschen und sozialer Gerechtigkeit gal-
ten.*5! Die Begriffe islamischer Sozialismus, islamische De-
mokratie oder islamische Linke beschrieben jedoch keines-
wegs das, worum es der Zeitschrift gehe, namlich den Islam
selbst. Die islamischen Bewegungen, so al-Qaradawi weiter,
lagen weder links noch rechts, sondern dort, wo sie Gott
platziert habe: »Fi I-mawqif al-wasat bayna ifrat ha’ula’i wa-
tafrit awla’iki« (in der Mitte zwischen der Ubertreibung der
einen und der Nachlassigkeit der anderen), was er mit dem
Koranvers 2/143 belegt.*2

449 al-Qaradawi, al-Hall al-islami farida, 1993, 11974, 131.

450 al-Qaradawi, Y.: »Nazarat fi 1-‘adad al-awwal« (Betrachtungen zur
ersten Ausgabe), in: al-Muslim al-Mu‘asir 1/2(1975), 133-151.

451 al-Qaradawi, »Nazarat«, 1975, 148.

452 al-Qaradawi, »Nazarat«, 1975, 149.
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Eine ahnliche Argumentation verfolgt al-Qaradawi in der-
selben Zeitschrift 1975 in einem zweiteiligen Artikel uber die
Erneuerung des Rechtsverstandnisses (tagdid al-figh).*>® Er
beschreibt darin sechs Bedingungen, die die Erneuerung des
figh ermoglichen, ohne diesen seines authentischen Charak-
ters zu entkleiden.*®* Zunachst behandelt al-Qaradawi die
Besonderheiten des figh (hasa’is al-figh al-islami), zu denen
er an vierter Stelle neben al-asas ar-rabbani (dem gottlichen
Fundament), al-wazi‘ ad-dini (dem religiosen Bewusstsein)
und al-insaniyya (der Menschlichkeit), al-wasatiyya zahlt.*>®
Fiqgh zeichne sich durch die Neigung zu wasatiyya aus. Diese
»Position der MaRkigung und der Ausgewogenheit« (mawdi*
al-i‘tidal wa-t-tawazun), wende sowohl Extremismus und
Eigenwilligkeit (al-tatarruf wa-I-gumiih) als auch Ubertrei-
bung und Verkirzung (al-guluw wa-t-taqsir) ab.*>¢ Der Islam
sei, so al-Qaradawi, die einzige Ordnung, die, unter allen
menschlichen Ordnungen, den Standpunkt der gerechten,
ausgewogenen Mitte einnehme (mawgqif al-wasat al-‘adil).*>’
Des Weiteren behandelt al-Qaradawi figh als ausgewogenen
Standpunkt zwischen der marxistischen Philosophie, die
dem Einzelnen keine Bewegungsfreiheit lasse, und der ka-
pitalistischen Philosophie, die dem Einzelnen keine Grenzen
aufzeige. Dieser Standpunkt werde verdeutlicht durch die
Einstellung des figh zu al-milkiyya al-fardiyya (dem Recht
auf Privateigentum).45®

453 al-Qaradawi, Y.: »al-Figh al-islami bayna l-asala wa-t-tagdid — 1« (Is-
lamisches Rechtsverstandnis zwischen Authentizitat und Erneuerung),
in: al-Muslim al-Mu‘asir 3(1975), 39-64 u. ders.: »al-Figh al-islami bayna
l-asala wa-t-tagdid — 2«, in: al-Muslim al-Mu‘asir 4(1975), 29-60. Siehe zu
tagdid al-figh Kap.2 »Zur Erneuerung des Rechtsverstéandnisses«.

454 Der Aufsatz ist 1986 in erweiterter Form als Buch erschienen:
al-Qaradawi, Y.: al-Figh al-islami bayna l-asala wa-t-tagdid, Kairo: Maktaba
Wahba, 2003.

455 al-Qaradawi, »al-Figh al-islami 1«, 1975, 40-48.

456 al-Qaradawi, »al-Figh al-islami 1«, 1975, 42.

457 al-Qaradawi, »al-Figh al-islami 1«, 1975, 43.

458 al-Qaradawi, »al-Figh al-islami 1«, 1975, 45.
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In hiesigem Zusammenhang sind dabei zwei Punkte von
Interesse. Zum einen definiert al-Qaradawi figh in Abgren-
zung nach aufSen, gegenuber anderen Gesellschaftsentwir-
fen der Zeit und nicht etwa nach innen, gegeniiber alter-
nativen Interpretationen seitens anderer Muslime. Zum
anderen fungiert der Begriff wasatiyya als eine Beschreibung
des Charakters des figh neben anderen wie z.B. insaniyya
(Menschlichkeit). Al-Qaradawi beschreibt wasatiyya an die-
ser Stelle nicht als Methode.

Eine ganz andere Sprache spricht al-Qaradawil in ei-
nem zweiteiligen Artikel zur zeitgendssischen Praxis der
Erteilung von Rechtsmeinungen (ifta’) mit dem Titel »Die
Fatwa zwischen Vergangenheit und Gegenwart« aus dem
Jahr 1976.4%° Innerhalb dieses Artikels macht al-Qaradawi
drei Gruppierungen unter den Gelehrten aus: diejenigen,
die das Alte nachahmten (fi’a tasabbahat al-qadim), die-
jenigen die das Neuen anndhmen (fi’a tabannat al-gadid)
und schliefSlich diejenigen, die einen Standpunkt der Mitte
(mawgqif al-wasat) einnahmen. Letzteres bedeute, auf dem
Nitzlichen von allem Alten zu beharren und auf das Gute
von allem Neuen einzugehen. SchlieSlich empfiehlt er al-
len Muftis, sich beim ifta’ genau in dieser Mitte zu bewe-
gen.*®® Die Bedeutung von wasat bezieht sich hier nicht
explizit, wie zuvor, auf ein politisches Spektrum, sondern
allein auf eine angenommene islamische Grundkonstante:
die Ausgewogenheit im Handeln. In einer anderen Publika-

459 al-Qaradawi, Y.: »al-Fatwa bayna l-madi wa-l-hadir - 1« (Die Fa-
twa zwischen Vergangenheit und Gegenwart), in: al-Muslim al-Mu‘asir
5(1976), 53-75, ders.: »al-Fatwa bayna l-madi wa-l-hadir - 2«, in: al-Mu-
slim al-Mu‘asir 6(1976), 65-85. Der Artikel wurde 1988 unter dem Titel
al-Fatwa bayna l-indibat wa-t-tasayyub (Die Fatwa zwischen Kanon und
Verleugnung) vom Verlag al-Maktab al-Islami als Buch herausgegeben. Fur
eine vergleichende Analyse verschiedener Texte des adab al-mufti, ein-
schliefSlich dessen von al-Qaradawi siehe Caeiro, »Shifting Moral Univer-
ses«, 2006, op. cit. Zum Thema tagayyur al-fatwa siehe Kap.2 »Zum Prinzip
tagayyur al-fatwax.

460 al-Qaradawi, »al-Fatwa 1«, 1976, 65.



148 Medien-Fatwas@Yusuf al-Qaradawi

tion aus dieser Zeit beschreibt er wasatiyya als die Seele
des Islams und als eine seiner allgemeinen Charakteristi-
ka (al-hasa’is al-‘amma).*®! Konkreter wird al-Qaradawi im
Vorwort zum ersten Teil seiner Fatwa-Sammlung von 1979.
Es gabe eine Notwendigkeit bei der Erstellung von Rechts-
meinungen (fatawa), stets im Sinne der Ausgewogenheit
(iltizam ruh at-tawassut da’iman) zu agieren. Al-Qaradawi
wendet sich hier einerseits gegen diejenigen, die losgelost
von den festen Vorschriften im Koran jede Neuerung be-
furworteten (al-mutahallilun), andererseits gegen diejeni-
gen, die starr an allen alten Betrachtungsweisen festhielten
(al-mutazammitun).*6?

Seit den 1980er Jahren bekommt der Begriff wasatiyya
noch eine weitere Konnotation. Der Grund ist das Bemiihen,
sich von sogenannten radikalen islamistischen Bewegungen
abzugrenzen, deren Erstarken durch die Ermordung des
agyptischen Staatsprasidenten Anwar as-Sadat 1981 deutlich
markiert wurde.*®® Al-Qaradawis Buch as-Sahwa al-islamiyya
bayna I-gumiid wa-t-tatarruf (Islamisches Erwachen zwischen
Ablehnung und Extremismus) von 1982 tragt die politischen
Gegensatze dieser Zeit im Titel.** Al-Qaradawi1 schreibt so-
wohl gegen sakulare Tendenzen als auch gegen den Extre-
mismus jugendlicher Gruppierungen und Parteien an. Da-
ruber hinaus beschreibt er die Merkmale einer Bewegung,

461 al-Qaradawi, Yusuf: al-Hasa’is al-‘amma li-lI-islam (Die allgemeinen
Charakteristika des Islam), 1977.

462 al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira, Bd.1, 1981, 11979, 21.

463 Vgl. Salvatore, Islam and the Political Discourse, 1997, 22; Ham-
zawy, Amr: Zeitgendssisches politisches Denken in der arabischen Welt:
Kontinuitdt und Wandel, Hamburg: Deutsches Orient-Institut, 2005, 25. Im
Jahr 1984 wurde vom agyptischen Fernsehen eine dreiteilige Sendung mit
al-Qaradawi unter dem Titel al-Wasatiyya fi I-islam gedreht, von der jedoch
nur zwei Teile ausgestrahlt werden konnten. Der agyptische Sicherheits-
dienst habe, so al-Qaradawi, die Ausstrahlung des dritten Teils untersagt,
wahrend sich Husni Mubarak bei der Produzentin der Sendung Karima
Hamza fiir die ersten zwei Teile bedankt habe, vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qa-
rya, 2006, 311f.

464 al-Qaradawl, as-Sahwa al-islamiyya, 1982.
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die er die »Stromung der islamischen wasatiyya« (tayyar
al-wasatiyya al-islamiyya) nennt und als die »starkste und am
weitesten verbreitete Stromung« der Bewegung des islami-
schen Erwachens bezeichnet.*%5 Vier Merkmale, die er aus-
fuhrlich erlautert, kennzeichnen diese Stromung: Verbindung
von Althergebrachtem und Erneuerung (al-gam‘bayna s-sala-
fiyya wa-t-tagdid), Gleichgewicht zwischen Festem und Be-
weglichem (al-muwazana bayna t-tawabit wa-l-mutagayyirat),
Warnung vor der Spaltung des Islams (at-tahdir min al-tagmid
li-I-islam) und Verstandnis des ganzheitlichen Ansatzes im Is-
lam (al-fahm al-sumiili li-l-islam).*%% Diese Stromung ist wohl
gleichzusetzen mit der Bewegung, die Raymond Baker the
»new Islamist school«, Armando Salvatore »new Islamic in-
tellectuals« und Gudrun Kramer »aufgeklarte Islamisten«
genannt haben.*5”

In den 1990er Jahren reagiert al-Qaradawi darauf, dass
der Islam nach dem Ende des Kalten Krieges auf globaler
Ebene politisch, medial und akademisch (man denke an
Huntingtons Thesen) zu einer gefahrlichen Religion stilisiert
wird und gleichzeitig auf lokaler Ebene (seit den 1970er
Jahren) Gewaltaktionen und Attentate im Namen des Is-
lams veriibt werden (z.B. die Ermordung von Farag Fuda
durch Angehérige von al-Gama‘a al-Islamiyya 1992).46¢ Er
versucht sowohl den Konstruktionen der Medien als auch
den Gewaltakten von Muslimen etwas entgegenzusetzen,
indem er den Begriff wasatiyya betont.*%® Er tut dies auf
allen Ebenen, nicht nur im Bereich des figh. Im Vorwort zur
zweiten Ausgabe seiner Sammlung von Rechtsmeinungen

465 al-Qaradawi, Yusuf: as-Sahwa al-islamiyya wa-humum al-watan
al-‘arabi wa-l-islami (Das islamische Erwachen und die Probleme der ara-
bisch-islamischen Nation), 1998, 11988, 7.

466 al-Qaradawi, as-Sahwa al-islamiyya wa-humum, 1998, 11988, 33-87.
467 Baker, Islam without Fear, 2003, op.cit.; Salvatore, Islam and the
Political Discourse, 1997, 199; Kramer, Gottes Staat, 1999, 39.

468 Steinberg, Der nahe und der ferne Feind, 2005, 108-131.

469 Andere tun dies ebenfalls, wasatiyya avanciert nach 2001 zu einem
politisch positiv besetzten Begriff.
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spricht al-Qaradawl nun von der Methode der wasatiyya
(minhag al-wasatiyya), der er verpflichtet sei, sowohl beim
Predigen und beim Erteilen von Fatwas, als auch bei der
Erziehung und Ausbildung.*’® Moglicherweise wurde er von
Muhammad ‘Ammaras Buch Ma‘alim al-minhag al-islami
(Kennzeichen der islamischen Methode) inspiriert.4’! Als
Gegenbegriffe zu al-Qaradawis Methode der wasatiyya fun-
gieren: guliw (Ubertreibung) bzw. tanta‘ (Sturheit) auf der
einen Seite und tafrit bzw. tasayyub (Nachlassigkeit bzw.
Verleugung) auf der anderen Seite.*’?

In seinem Buch zum igtihad von 1994 wird noch etwas
anderes deutlich. Al-Qaradawi geht es nicht mehr nur um
die Ablehnung von religiosem Extremismus und Sakula-
rismus, sondern auch um eine bestimmte Position, die
der Islam zwischen den Religionen einnimmt: »Wa-huwa
[al-ittigah as-salim] alladi yumattil bi-haqq wasatiyyat
al-islam bayna Il-adyan wa-wasatiyyat ummatihi bayna I-
umam.« (Diese richtige Richtung reprasentiert zu Recht die
Ausgewogenheit des Islams unter den Religionen und die
Ausgewogenheit der islamischen Gemeinschaft unter allen
Gemeinschaften).’® Der Islam wiirde nicht, wie bestimmte
Gruppierungen, zu Ubertreibung (al-guliiw) oder Nachléas-
sigkeit (tafrit) neigen, sondern zum rechten Weg.*’*

Auf Recht und speziell den igtihad bezogen bedeutet dies
fir eine Schule der Mitte (madrasat al-wasat) einzutreten,
die gleichzeitig den Horizont fiir zukinftige Rechtsinterpre-
tation und Rechtserneuerung bilden soll.#”> Diese Schule

470 al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira, Bd.2, 1994, 11993, 21.

471 ‘Ammara, Muhammad: Ma‘alim al-minhag al-islami, 1991.

472 al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira, Bd.2, 1994, 11993, 21.

473 al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994, 97.

474 al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994, 97.

475 Er meinte dies durchaus nicht nur auf theoretischer Ebene. Ihm lag
wohl schon damals der Aufbau eines wissenschaftlichen Instituts (markaz
taqafi, fikri, ‘ilmi li-tayyar al-wasatiyya) in Doha am Herzen, das die Rich-
tung der wasatiyya reprasentiert und an die zukinftigen Generationen
weitergibt, auch nach seinem Tod; personliches Interview mit al-Qaradawi
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wendet sich gegen andere Methoden der Rechtsinterpreta-
tion. Zu letzteren gehort, laut al-Qaradawi, einerseits »die
Richtung der Einengung und Rigorositat« (ittigah al-tadyiq
wa-t-tasdid), z.B. bei denjenigen, die geradlinig bestimm-
ten Schulen folgten, und denjenigen, die den koranischen
Text wortlich nahmen - ein Seitenhieb auf neo-wahhabiti-
sche Interpretationen des Islams.*’® Andererseits argumen-
tiert al-Qaradawi gegen »die Richtung derjenigen, die bei
der Rechtsinterpretation zu offen sind« (ittigah al-guluw fi
t-tawsi‘). Diese unterteile sich in solche, die die Rechtsin-
terpretation ausschliefSlich am Gemeinwohl (maslaha) ori-
entierten, und solche, die mittels Rechtsinterpretation po-
litische Verhaltnisse legitimierten.*”” Die Schule der Mitte
bezeichnet al-Qaradawsi als balancierte und gemafSigte Rich-
tung (ittigah mutawazin wa-mu‘tadil). Sie nehme einerseits
die Texte ernst und entwickle andererseits ein Verstandnis
fir die Intentionen des islamischen Rechts (magqasid as-
sari‘a).*’®

Um das bisher Gesagte zusammenzufassen: Der Terminus
wasatiyya erhalt in al-Qaradawis Schriften auf der inhalt-
lichen Ebene verschiedene einander ahnelnde Zuschrei-
bungen. Wasatiyya ist demnach ein Merkmal des figh, die
Natur des Islams, die Seele des Islams, eines der allgemei-
nen Merkmale des Islams, die starkste Stromung innerhalb
der Bewegung des islamischen Erwachens, al-Qaradawis
Methode und das herausragende Merkmal der islamischen

in Doha am 23.12.2005. Die Realisierung dieser Herzensangelegenheit in
Form des globalen Wasatiyya-Zentrums (al-Markaz al-‘Alami li--Wasatiyya)
wurde 2006 mit Hilfe des kuwaitischen Awqaf-Ministeriums moglich.

476 al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994, 94.

477 al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994, 95. Fir einen kriti-
schen Kommentar im Zusammenhang mit maslaha siehe Zaman, »Common
Good, 2004.

478 al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994, 97. Ahnlich im drit-
ten Band seiner Fatwa-Sammlung, vgl. al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira, Bd. 3,
2003, 12002, 7.
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Gemeinschaft. Was die funktionale Ebene angeht, so dient
wasatiyya

1. im Feld des figh der Abgrenzung von einerseits zu textbe-
zogenen und andererseits zu freien, nur auf das Gemein-
wohl bezogenen Interpretationen von Koran und Sunna,

2. im religiosen Feld der Heraushebung des Islams als eine
besondere Religion unter den Religionen (vor allem Ju-
dentum und Christentum),

3. im politischen Feld (international, global) der Einfuhrung
des Gedankens vom Islam als gesellschaftlicher Ordnung
bzw. Ideologie im Sinne einer Alternative zu liberalen und
sozialistischen Gesellschaftsordnungen bzw. Ideologien,

4. im politischen Feld Agyptens (und der gesamten arabi-
schen Welt) der Abgrenzung von sakularen Tendenzen
einerseits und militanten islamistischen Tendenzen an-
dererseits und

5. als Gegengewicht zu Begriffen wie radikaler oder terro-
ristischer Islam seit 2001.

Die skizzierten Dimensionen und verschiedenen Funktionen
von wasatiyya in al-Qaradawis Texten werden uber die Jahre
begleitet von nahezu gleichbleibenden Gegenbegriffen, egal
ob es sich um das politische Feld oder das Feld des figh han-
delt (bzw. der Politisierung des figh). Die Zusammensetzung
der Begriffspaare variiert zwar, die Begriffe sind jedoch an-
nahernd gleich. In den analysierten Texten ist das Gegensatz-
paar Ubertreibung — Nachlassigkeit (ifrat — tafrit bzw. guluw
— tafrit) am haufigsten zu finden, gefolgt von einem Begriffs-
paar mit ahnlicher Bedeutung Disziplin — Verleugnung bzw.
Ablosung (indibat — tasayyub bzw. indibat — infirat). Des Wei-
teren benutzt al-Qaradawi die Gegeniiberstellung Extremis-
mus — Ablehnung bzw. Extremismus — Verleugnung (tatarruf
— guhtid bzw. tasaddud — tasayyub). Auch seine Biicher und
Kapitel tragen oft Polaritaten im Titel, wobei sein eigener
Standpunkt dabei nicht unbedingt stets in der Mitte zwischen
den Begriffen zu verorten ist, wie dies das Wort wasatiyya
suggeriert, sondern sich zum Teil einem Begriff eher zu-
neigt (z.B. im Fall madi — hadir, asala - tagdid, fardiyya —
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gama‘iyya). Insgesamt scheint mir bei al-Qaradawis Benut-
zung des Begriffes wasatiyya ein Funktionsmuster erkennbar.
Die jeweiligen Gegenbegriffe werden als feste Dichotomien
konstruiert, demgegenuber wird das eigene terminologische
Instrumentarium als ausbalanciert und offen prasentiert.

Sobald man sich jedoch die Nutzung des Begriffs in den
neuen Medien anschaut, verliert diese Konstruktion an Be-
deutung. Mein Eindruck ist, dass sich der Begriff wasatiyya,
vor allem in Verbindung mit i‘tidal (MaRigung), zu einem
stehenden Ausdruck entwickelt hat, der hauptsachlich eine
Funktion erfillt. Diese Funktion besteht in der weltweiten
Verbreitung eines positiv besetzten Bildes vom Islam als Re-
ligion und Zivilisation. Die Tatsache, dass uber die neuen
Medien Menschen uber lokale Grenzen hinaus, gleichzeitig,
weltweit erreicht werden konnen, ermoglicht al-Qaradawi
und Gleichgesinnten, von einer globalen islamischen Ge-
meinschaft (al-umma al-islamiyya al-‘alamiyya) zu sprechen,
die durch wasatiyya gekennzeichnet sei.*’? Dies passt zur
grundsatzlichen Ausrichtung von al-Qaradawis Denken auf
da‘wa im globalen Kontext.

Al-Qaradawi nutzt ohne Zweifel die Chance, die digitale
Medien fur die Verbreitung seiner Gedanken weltweit und
in breiten Bevolkerungsschichten bieten. Die Komplexi-
tat seiner Bucher, die zwar einfach geschrieben sind, aber
dennoch in der Sprache und mit den Termini der islami-
schen Jurisprudenz operieren, wird in den neuen Medien
auf den Gedanken wasatiyya heruntergebrochen. Ahnlich
den Vertetern der kritischen Theorie der frihen 1960er
Jahre, als das terrestrische Fernsehen ein junges Medi-
um war, fordert al-Qaradawi, eingeengt auf seine eigene
politische Vision, die Medien im Allgemeinen und das Sa-
tellitenfernsehen im Besonderen dazu auf, bildend zu wir-

479 Siehe zu Praktiken in den neuen Medien bzw. mittels dieser Medien
Kapitel 3 »Al-Qaradawis Fatwas mit globaler Reichweite«.
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ken.*8% Medienproduzenten sollten in Zusammenarbeit mit
Redakteuren, Gelehrten, Intellektuellen und Padagogen,
dazu beitragen, den Zuschauer auf verstandliche Weise mit
dem Gedanken der wasatiyya vertraut zu machen. Diesen
Anspruch aulSerte er in einer Vorlesung im Ramadan 2006,
mit dem Titel »Wasatiyya und die Rolle der Medien bei ihrer
Verbreitung.«*! Die Forderung ist genauer und grundsatz-
licher dargelegt in einem ausgearbeiteten Papier, das nicht
nur die Aufgabe hat, die Methode der wasatiyya zu erkla-
ren, sondern, diese sogar erstmals als zusammenhangende
Methode vorzustellen:

Hiya [al-wasatiyya] fi I-haqiqa masriha fi katir min kutubi, wa-
lakinnaha manttra fiha, fala budda min tagmi‘iha, wa-tartibiha,
wa-l-istidlal ‘alayha. (Wasatiyya ist in Wahrheit in vielen meiner
Bicher erklart, jedoch verstreut an vielen verschiedenen Stel-
len. Deshalb ist es notwendig, diese Erklarungen zusammen-
zustellen, zu strukturieren und daraus Schlussfolgerungen zu
ziehen.)*82

Al-Qaradawai listet im Unterkapitel Ma‘alim al-wasatiyya
kama araha (Kennzeichen der wasatiyya, wie ich sie sehe)
20 Stichpunkte auf, die eine Art Zusammenfassung seines
gesamten Schaffens bzw. seiner Reflexionen zu figh und Poli-
tik darstellen.*®3 Das heilst, die meisten der von al-Qaradawi
uber die Jahre bearbeiteten Themen werden hier von ihm

480 Adorno, Theodor W.: »Fernsehen und Bildungx, in: ders.: Erziehung
zur Miindigkeit, Frankfurt/M.: Suhrkamp, 1971 (Vortrage und Gesprache
mit Hellmut Becker 1959-1969), 50-69.

481 al-Qaradawi, Yusuf: »al-Wasatiyya wa-dawr al-i‘lam fiibraziha« (Wasatiyya
und die Rolle der Medien bei ihrer Verbreitung), Vorlesung al-Qaradawis wah-
rend einer Versammlung von Gelehrten im Ramadan/September 2006, die wie
jedes Jahr vom privaten Satellitenfernsehsender Iqra’ (Sender des saudischen
Unternehmers Saleh Kamel) organisiert und ubertragen wurde; siehe den
Text unter: http://www.qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu no=2&item
no=4471&version=1&template id=187&parent id=18; Zugang 28.10.2006.
482 al-Qaradawi, »al-Wasatiyya wa-dawr al-i‘lam, op. cit.

483 al-Qaradawl, »al-Wasatiyya wa-dawr al-i‘lam, op. cit.
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unter der Uberschrift wasatiyya auf- und zusammengefiihrt.
Wir finden unter anderem die Termini Sumiliyya (Ganzheit-
lichkeit), maqasid (Intentionen der sari‘a), taysir (Erleichte-
rung), insaf al-mar’a (gerechte Behandlung der Frau), huqugqg
al-aqalliyyat (Minderheitenrechte), tagdid ad-din (Erneue-
rung der Religion) und figh gadid (neues Rechtsverstand-
nis), jeweils mit einer kurzen Erlauterung ihrer Bedeutung
und Beziehung zu wasatiyya.*®* Al-Qaradawl prasentiert
hier wasatiyya jedoch nicht nur als seine Methode. Gleich-
zeitig ist wasatiyya fur al-Qaradawi das von Gott bestimmte
herausragende Kennzeichen der islamischen Gemeinschaft:
»Es war Gottes Weisheit, wasatiyya zum herausragenden
Kennzeichen der islamischen Gemeinschaft zu wahlen.«
(Wa-lagad kan min hikmat allahi ta‘ala an ihtara l-wasatiyya
si‘aran mumayyizan li-hadihi umma.)*# Mit wasatiyya verbin-
den sich seines Erachtens ferner noch sechs weitere Begrif-
fe: die Gerechtigkeit (al-‘adl),*®® die Richtigkeit (al-istiqgama),
die Wohltatigkeit (al-hayriyya), der Glaube (al-iman), die Star-
ke (al-quwwa) und der zentrale Gedanke der Einheit (markaz
al-wahda). Im letzten Punkt wird al-Qaradawis Streben nach
einer Einheit aller Muslime der verschiedenen Richtungen
und Fraktionen besonders deutlich. Die Zersplitterung des
Islams in viele politische, intellektuelle und theologische
Richtungen (ganz zu schweigen von den regionalen und
sprachlichen Unterschieden) beschaftigen al-Qaradawi1 of-
fenbar. Die integrierende Dimension von wasatiyya kommt
vor diesem Hintergrund vor allem mit der Nutzung der glo-
balen Medien sehr stark zur Geltung. Die Moglichkeit der

484 FEine ahnliche Aufstellung findet sich in al-Qaradawis Buch Fi figh
al-awlawiyyat, 1995, 222-227. Hier gilt al-Qaradawis besonderes Inte-
resse der Verbindung des figh al-awlawiyyat als iibergeordneter Katego-
rie mit anderen Arten des figh, wie z.B. figh al-muwazanat (ebd., 27-34),
figh al-maqasid (ebd., 35) u. figh al-nusus (ebd., 36), vgl. auch al-Ganniisi,
»al-Wasatiyya«, 1996, 306-312. Vgl. auch den nachsten Abschnitt, der sich
mit der Erneuerung des Rechtsverstandnisses beschaftigt.

485 al-Qaradawi, »al-Wasatiyya wa-dawr al-i‘lam, op. cit.

486 Vgl. zu Gerechtigkeit: Kramer, »Justice«, 2007, 20-37.
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direkten kommunikativen Auseinandersetzung mit anderen
Religionen, Weltentwirfen und universalen Wahrheitsan-
spruchen macht es offenbar notwendig, innere muslimische
Geschlossenheit auf globaler Ebene zu demonstrieren.

In diesem Abschnitt habe ich gezeigt, dass der Terminus
wasatiyya in al-Qaradawis Texten seine Bedeutung in Ab-
hangigkeit von seiner Funktion entfaltet, die wiederum ent-
scheidend vom politischen Kontext abhangig ist. Die jings-
ten Bedeutungszuschreibungen von wasatiyya als Merkmal
der globalen islamischen Gemeinschaft einerseits und als
al-Qaradawis Methode andererseits haben zwei ineinander
verschrankte Funktionen. Zum einen fungiert wasatiyya als
Markenzeichen einer positiv besetzten muslimischen Iden-
titat. Zum anderen verbindet al-Qaradawi seine Person als
Gelehrter mit dieser Identitat. Seine in 20 Punkten zusam-
mengefasste »Methode« konnte einer Handlungsanweisung
fur die Umsetzung des Ideals einer globalen islamischen
Gemeinschaft entsprechen. Al-Qaradawsi ist dabei in keiner
politischen Mitte zu verorten, sondern stets auf der Seite
derjenigen, die sich politisch fiir die Anerkennung und Vor-
bildwirkung seiner Vorstellung von einem gemalligten Is-
lam (wasati) engagieren, sei es auf lokaler Ebene, wie die
sogenannten neuen Islamisten in Agypten oder auf globaler
Ebene, wie das Internetportal IslamOnline.net. Die Vision
einer globalen islamischen Gemeinschaft weist uber die Po-
litisierung des figh hinaus auf eine Popularisierung des figh,
worauf ich im Verlauf der Arbeit noch zurickkomme. Es sei
an dieser Stelle darauf hingewiesen, dass sich die Rede von
der Popularisierung des islamischen Rechts sowohl auf die
diskursive Integration vieler Menschen in das Wissen vom
Islam, von islamischem Recht und islamischer Normativitat
bezieht (durch Adaption islamrechtlicher Begriffe und Ar-
gumente an die alltagliche Sprache) als auch auf die prak-
tische Beteiligung vieler Menschen an der Produktion und
Verbreitung des Wissens uiber islamisches Recht. Im Zeit-
alter der neuen Medien ist es fiur Akteure der Wissenspro-
duktion und -vermittlung zunehmend wichtig, mit Schliis-
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selbegriffen, einer Losung bzw. einem Motto in Verbindung
gebracht zu werden. Welche Konnotation wasatiyya auch
zukunftig tragen wird, er wird verbunden sein mit dem
Namen Yusuf al-Qaradawi. Der Begriff wasatiyya entfaltet
seine Wirkung unter einem Millionenpublikum, dafiir haben
Yusuf al-Qaradawi und Mitarbeiter in seinem Umfeld in den
letzten zehn Jahren mittels multimedialer Prasenz gesorgt.

Zur Erneuerung des Rechtsverstédndnisses (tagdid al-figh)

Im folgenden mochte ich auf einen Topos bzw. eine Idee
eingehen, die von al-Qaradawl und anderen eindringlich
propagiert und unterstitzt wird. Es handelt sich um die
Erneuerung des Rechtsverstandnisses (tagdid al-figh).*®”
Wie im vorhergehenden Abschnitt gezeigt, definierte
al-Qaradawi 2006 tagdid ad-din und figh gadid als Eckpfei-
ler seiner Methode der wasatiyya. Auch im Zusammenhang
der Diskussionen der von Baker sogenannten new Islamists
spielt der Begriff tagdid eine wichtige Rolle.*® Die Idee der

487 Fiqgh tragt herkommlich die Bedeutung islamische Rechtswissen-
schaft. Da der Begriff im aktuellen Sprachgebrauch jedoch haufig im Sinn
von Kenntnis bzw. Verstandnis benutzt wird iibersetze ich ihn mit islami-
sches Rechtsverstdndnis.

488 Vgl. Baker, Islam without Fear, 2003, 165 ff. Siehe exemplarisch die Pu-
blikationen von Gamal al-Banna’: Nahwa figh Jadid (Fiir ein neues Rechtsver-
standnis), Kairo: Dar al-Fikr al-Islami, 1996 u. Muhammad Salim al-‘Awwa:
al-Figh al-islami fi tariq at-tagdid (Das islamische (Rechts)verstandnis auf
dem Weg der Erneuerung), Kairo: al-Maktab al-Islami, 21998. ‘Awwa hielt von
September 2006 bis Mérz 2007 in Kairo Vortrage bei der Agyptischen Gesell-
schaft fiir Kultur und Dialog zu den theoretischen Grundlagen des Rechtsver-
standnisses im Islam (usul al-figh), als Audiostream auf IslamOnline.net, un-
ter: www.islamonline.net/Arabic/Multimedia/Library/Figh/osol/archives 01.
shtml; Zugang 2.5.2008. Laut G.Kramer hat vor allem auch Hasan at-Turabi
ausfiihrlich zu new figh pupliziert, vgl. Kramer, »Drawing Boundaries«, 2006,
198 Fn34. In der Sendung as-Sari‘a wa-l-hayat auf Al-Jazeera war Turabi
erstmalig am 9.3.2008 zu Gast. Das Thema der Sendung hiel8 »as-Siyasa wa-
tagdid al-figh« (Die Politik und die Erneuerung des Rechtsverstéandnisses).
Der Text ist archiviert unter: http://www.aljazeera.net/NR/exeres/FOBF5FAF-
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Erneuerung des figh ist dabei keine Erfindung von Yusuf
al-Qaradawi und auch nicht der neuen Islamisten. Vielmehr
schliefSt sie an Diskussionen um Erneuerung und Reform
(islah) an, die sich bis in die Zeit der nahda um die Wende
zum 20.Jahrhundert und in unterschiedliche Regionen zu-
rickverfolgen lassen.*®

Auch innerhalb der 1928 gegrundeten agyptischen Mus-
limbrider wird die Idee aufgegriffen und interpretiert. Die
1974 von Muslimbridern in Beirut gegrindete Zeitschrift
al-Muslim al-Mu‘asir ist eine intellektuelle Plattform, wo
Diskussionen zu Tradition und Erneuerung (taqlid wa-
tagdid) sowie Authentizitdt und Erneuerung (asala wa-
tagdid) bzw. Authentizitdt und Zeitgenossischem (asala
wa-mu‘asara) gefuhrt werden.**° Al-Qaradawi veroffentlich-
te 1975 in der dritten und vierten Ausgabe der Zeitschrift
einen programmatischen Aufsatz zum Thema unter der
Uberschrift »al-Figh al-islami bayna l-asala wa-t-tagdid«
(Das islamische Rechtsverstandnis zwischen Authentizitat
und Erneuerung).*! Der Aufsatz wurde 1986 vom agypti-
schen Dar as-Sahwa in Booklet-Format herausgegeben und

F3CC-4228-A5B8-ECF17B0E6067.htm; Zugang 19.3.2008. Zur Programmge-
staltung der Sendung as-Sari‘a wa-I-hayat siehe Kap.3 »Al-Qaradawis Fatwas
im lokalen Kontext Katars«.

489 Vgl. fiir einen Uberblick Shepard, William E.: »Nahda«, in: OEMIW,
3 (1995), 217 u. Abu Khalil, As‘ad: »Revival and Renewal«, in: OEMIW,
3(1995), 431-434. Vqgl. in Bezug auf al-Qaradawi: Wenzel-Teuber, Islami-
sche Ethik, 2005, 100-109.

490 Siehe zu den Diskussionen um Authentizitdt und Moderne, Kramer,
Gottes Staat, 1999, 15-21 und zur Erneuerung des figh, 49-67. Zu al-Mus-
lim al-Mu‘asir siehe Rogler, Suche nach einem >progressiven Islamver-
stdandnis<, 2004, op. cit.

491 al-Qaradawi, »al-Figh al-islami 1«, 1975, op.cit. u. »al-Figh al-islami
2«, 1975, op.cit. In dieser 4. Ausgabe findet sich ein ebenso programmati-
scher Aufsatz des agyptischen Juristen Muhammad Salim al-‘Awwa: »Bayna
l-igtihad wa-t-taqlid« (Zwischen kreativer Rechtsinterpretation und Nach-
ahmung), in: al-Muslim al-Mu‘asir 4(1975), 11-28. Die gesamte Diskussion
zur Erneuerung des figh schlief§t in grofem Umfang Diskussionen zur Me-
thode des igtihad (kreative Rechtsinterpretation) ein.
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vom Verlag Maktabat Wahba in unveranderter Form nach-
gedruckt, zuletzt in der dritten Auflage im Jahr 2003.%%2
Uber diese Publikation hinaus vertiefte al-Qaradawi die fiir
ihn grundlegenden Aspekte des figh und behandelte sie in
eigenstandigen Veroffentlichungen. Es handelt sich dabei
um das Prinzip der Erleichterung (taysir),**® die Methode
der unabhangigen Rechtsfindung (igtihad)*** und das Genre
fatwa.**s

Unter der richtigen Erneuerung (at-tagdid al-haqq) ver-
steht al-Qaradawi in den 1970er Jahren beim Erscheinen
des Aufsatzes die Entwicklungen des figh von innen her-
aus (tanmiyat al-figh al-islami min dahilihi).*°®¢ Wovon er
sich zu diesem Zeitpunkt abgrenzt, sind westliche Entwir-
fe positiven Rechts, seien sie kapitalistisch oder sozialis-
tisch, denn diese bedeuteten keine Erneuerung, sondern
Verdrehung und Falschung (tahrif wa-tazyif).*°” Bei dieser
Einschatzung stiutzt er sich auf den Rechtsexperten ‘Abd ar-

492 Wenzel-Teuber zitiert die Ausgabe von 1986, ich beziehe mich im Fol-
genden auf die Ausgabe von 2003: al-Qaradawi, Y.: al-Figh al-islami bayna
l-asala wa-t-tagdid, Kairo: Maktaba Wahba, 2003.

493 Auf Yusuf al-Qaradawis Website sind nahezu samtliche seiner Publi-
kationen aufgelistet, wobei vierzehn Biicher unter der Uberschrift Taysir
al-figh li-I-muslim al-mu‘asir (Erleichterung des Rechtsverstdndnisses fur
den heutigen Muslim) stehen, darunter al-Qaradawi, Y.: Nahwa figh muyas-
sir mu‘asir (Fur ein erleichterndes Rechtsverstandnis in der Gegenwart),
0.0., 0.]. Vgl. auch den Beitrag von ‘Abd al-Qadir al-‘Amari: »al-Qaradawl...
faqih at-taysir, in: Yusuf al-Qaradawi. kalimat fi takrimihi, 2003, 471-480
u. Kramer, »Drawing Boundaries«, 2006, 200. Siehe auch in Kap.?2,
Fn381.

494 al-Qaradawi, Yusuf: al-Igtihad fi $-Sari‘a al-islamiyya. ma‘a nazarat
tahliliyya fi l-igtihad al-mu‘asir (Kreative Rechtsinterpretation innerhalb
der islamischen Scharia. Mit analytischen Betrachtungen zur Rechtsinter-
pretation in der Gegenwart), Kuwait: Dar al-Qalam, 1989, 1985 u. ders.,
al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994, op.cit.

495 Zu Fatwa und ifta’ siehe den nachsten Abschnitt.

496 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986 (als Aufsatz 1975), 28.
497 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 28.
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Razzaq as-Sanhuri (1895-1971).4%8 Grundsatzlich gelte es
bei der Erneuerung des figh immer darauf zu achten, wel-
che Teile unveranderlich (at-tabat) und welche beweglich
(al-murina) seien.*® Unveranderlich seien in jedem Fall die
sicheren Bestimmungen (al-ahkam al-qat‘iyya), veranderlich
die auf Annahmen beruhenden Bestimmungen (al-ahkam
al-zanniyya).>°® Unveranderbar ist fir al-Qaradawi demnach
das, was der Bedeutung nach klar im Koran steht, wie z. B.
die Einhaltung der funf Pflichten, das Weinverbot, das Ver-
bot von Schweinefleisch, das Zinsverbot, das Verbot von
Ehebruch sowie die Heirats- und Erbregeln.*°! Die zanniyyat
wirden jedoch den Grolfsteil des figh ausmachen und dieser
sei das Feld kreativer Rechtsinterpretationen (igtihad).>%?
Al-Qaradawischreibt 1975 von diesen Grundregeln ausge-
hend ein Programm zur Erneuerung des figh in sieben Punk-
ten. Als Erstes nennt er die Theoretisierung der islamischen
Rechtswissenschaft (tanzir al-figh al-islami), womit er die
systematische Betrachtung ihrer Prinzipien meint. Er zahlt
einige exemplarisch auf, wie al-umur bi-maqasidiha (Beur-
teilung aller Dinge nach ihrem Zweck), al-masaqqa taglibu

498 ‘Abd ar-Razzaq as-Sanhurl: Masadir al-haqq fi figh al-islami. dirasa
muqarana bi-I-figh al-garbi (Rechtsquellen/Quellen der Wahrheit im islami-
schen Rechtsverstandnis. Vergleichende Studie mit der westlichen Rechts-
wissenschaft), o.].

499 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 29. Al-Qaradawi und In-
tellektuelle in seinem Umfeld benutzen dabei ein ahnliches bzw. dasselbe
Vokabular, z.B. der Jurist Tariq al-Bisr1 o. der politische Autor Muhammad
‘Ammara, vgl. Kramer, Gottes Staat, 1999, 54 ff.

500 al-Qaradawsi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 45f.

501 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 45. Genau fiithrt al-Qaradawi
die festen Bestimmungen aus in seinem 1973 zuerst erschienenen Buch
Sari‘at al-islam saliha li-t-tatbiq fi kull az-zaman wa-l-makdan (Die Scharia
des Islams ist anwendbar zu jeder Zeit und an jedem Ort), Kairo: Dar as-
Sahwa, 1973, vgl. Wenzel-Teuber, Islamische Ethik, 2005, 87. Ahnlich auch
in al-Qaradawsi, Fi figh al-awlawiyyat, 1995, 76-80. Neuinterpretationen des
Koran in den Angelegenheiten der sicheren Bestimmungen oder gar eine
historisch-kritische Lesart des Koran sind al-Qaradawis Sache nicht.

502 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 45.
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at-taysir (Muhsal verdient Erleichterung) oder al-yaqin la
yuzal bi-s-Sakk (Gewissheit lasst keinen Zweifel).>%® Zwei-
tens fordert al-Qaradawl komparative Studien (ad-dirasat
al-muqarana). Dazu gehore zum einen der Vergleich der
verschiedenen islamischen Rechtsschulen, das Studium des
Verhaltnisses von figh und hadit, die Aufmerksamkeit fur
die Prophetengenossen und deren Nachfolger (as-sahaba
wa-t-tabi‘in) sowie das Studium grundlegender Werke, wie
z.B. von Muhammad b.al-Hasan aé-Saybéni (749-804),
Schiiler des Abu Hanifa (699-767) oder des Buches al-Umm
von Safii (767-820).5% Zum anderen gehére dazu der Ver-
gleich mit anderen bekannten Rechtssystemen, angefangen
vom romischen bis hin zum franzosischen und deutschen
Recht.5%5 Die dritte Forderung betrifft die Offnung des Tors
zur kreativen Rechtsinterpretation (fath bab al-igtihad). In
dem Zusammenhang empfiehlt er eine Neubetrachtung der
klassischen Methoden der Rechtsgelehrten igma‘(Konsens),
giyas (Analogieschluss), istihsan (Einbeziehen des eigenen
Gutdunkens) und istislah (Erwagung des Nutzens fur die
Gemeinschaft).> Beim igtihad miisse es sich dariiber hin-
aus um kollektive Interpretationen handeln (igtihad gama‘),
da ein Einzelner die komplexen sozialen und politischen
Veranderungen nicht allein zu beurteilen vermoge.3%” Vier-

503 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 31f1.

504 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 32-38.

505 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 39-41.

506 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 43 u. 86. Fiir die Uber-
setzung u. Erlauterung der verschiedenen Rechtsmethoden siehe Krawietz,
Hierarchie der Rechtsquellen, 2002, op.cit. Zu den iibergeordneten Inten-
tionen des Rechts (magqasid as-Sari‘a), siehe Johnston, David L.: »Maqasid
as-Sari‘a« u. Khalid Masud: Muslim Jurists’ Quest for the Normative Basis
of Shari‘a, Leiden: ISIM Lectures, 2001, 8 ff. Fiir einen Uberblick iiber die
Literatur: Kramer, »Justice«, 2007, 23 Fn 8.

507 al-Qaradawsi, al-Figh al-islami, 2003, '1986, 41. Vgl. ahnliche Forde-
rungen anderer Autoren, z.B. Hasan, »Collective I[jtihad«, 2003, op.cit.;
Nafi: »Fatwa and War«, 2004, 82. Innerhalb des europaischen Fatwa-Rates
wird die kollektive Interpretation praktiziert, vgl. Caeiro, »Transnational
‘Ulama, European Fatwas, in Vorb., op. cit.
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tens fordert er eine Kodifizierung des figh (taqnin al-figh).5%
Funftens fordert al-Qaradawi die Erstellung einer aktuellen
Enzyklopadie des figh (al-mawsu‘ al-fighiyya al-‘asriyya).5°°
Der sechste Punkt befasst sich mit der wissenschaftlichen
Herausgabe rechtswissenschaftlicher Biicher (ihrag ‘ilmi
I-kutub al-figh), der siebte mit der Publikation alter Hand-
schriften (nasr al-mahtutat al-fighiyya).>'°

Mit diesem Programm geht al-Qaradawi nicht wesent-
lich Uber die Erneuerungsgedanken und entsprechenden
Anspriche der Reformer der Wende zum 20.Jahrhundert
hinaus. Er knilipft an Muhammad Rasid Rida (1865-1935)
an, wenn er die Rolle der Prophetengefahrten und frihen
Rechtstheoretiker hervorhebt und ebenso, wenn er sich auf
Ibn Taymiyya und Ibn Qayyim al-Gawziyya beruft.5!! Viel-
leicht streicht er starker als ‘Abduh und Rida die Bedeutung
der klassischen Rechtswissenschaft bei der Erneuerung des
Rechtsverstandnisses heraus.’'? Dies verwundert nicht, da
die Gelehrten und mit ihnen der figh seit den 1950er Jahren
stark unter Beschuss geraten sind.>'® Genau um deren Rolle
geht es al-Qaradawi jedoch. Die Rechtsgelehrten (‘ulama’,
fugqaha’ o. ahl al-ilm) sollen die Fuhrer der islamischen
Gemeinschaft (umma) bzw. der islamischen Zivilisation
(hadara) sein, und sie sind es seines Erachtens auch, die

508 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, '1986, 49-66. Dieses The-
ma steht bis heute immer wieder auf der Tagesordnung islamrechtlicher
Konferenzen mit unterschiedlichem ideologischem und institutionellem
Hintergrund.

509 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 66—69.

510 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 69-73 u. 73-74. Auf diesem
Gebiet hat sich seit den 1970er Jahren viel getan. Im Zuge der Nutzung digita-
ler Medien wurden klassische theologische und rechtliche Texte fiir die elekt-
ronische Weiterverarbeitung ediert. Siehe z.B. Islamweb.net, die Website des
katarischen Ministeriums fiir religiose Angelegenheiten (awqaf).

511 Vgl. Kramer, »Drawing Boundaries«, 2006, 194f. u. Wenzel-Teuber,
Islamische Ethik, 2005, 99 u. 100-116.

512 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986, 28-32.

513 Gudrun Kramer spricht von einer »verbreiteten Gelehrtenschelte«
unter »modernen Aktivisten«, vgl. Kramer, Gottes Staat, 1999, 274.
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die Erneuerung nicht nur des figh, sondern der islamischen
Gesellschaft herbeifuhren konnen.*'* Deshalb legt er Wert
auf die Vereinigung von Gelehrten einerseits und gemeinsa-
mes Arbeiten andererseits. Seine Mitgliedschaft in unzah-
ligen figh-Organisationen zeugt von der Umsetzung seiner
Aussagen in die Praxis, die Grindung des ECFR 1997 sowie
der IUMS 2004 sind lediglich die Ergebnisse langjahriger
Bemiuhungen. Methodisch spiegelt sich die Idee der Bin-
delung von Wissen der ‘ulama’ in seinem Pladoyer fir kol-
lektive Rechtsinterpretationen (igtihad gama‘i) wider (die
zumindest im ECFR regelmalig praktiziert wird).>!®

Im Gegensatz zu zeitgenossischen politischen Autoren wie
Tariq al-Bisri, Salim al-‘Awwa oder Ra$id al-Gannii$i geht es
al-Qaradawi um eine allgemeine Rechtleitung (tarsid) der
Muslime durch die ‘ulama’. Er bleibt zurickhaltend, was
eine politische Theorie und die konkrete Ausgestaltung ei-
nes islamischen Staates angeht.5'® Sein Metier ist die Missi-
onierung, der Aufruf zum Islam (da‘wa), was in den 1970er
und 1980er Jahren in seinen Publikationen zur islamischen
Losung (al-hall al-islami) und zum islamischen Erwachen
(as-sahwa al-islamiyya) deutlich wird.>'” Diese Biicher rich-

514 al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, '1986, 5. Besonders eindring-
lich in al-Qaradawi, Fi figh al-awlawiyyat, 1995, 14-24 u. passim, s. auch
al-Qaradawi, al-Fatwa, 1995, 11988, 3-5, 15-17, 22-44. Vgl. Salvatore, Is-
lam and the Political Discourse, 1997, 202.

515 Vgl. Caeiro, »Transnational ‘Ulama, European Fatwas«, in Vorb., op.cit.
516 Ausnahmen bilden sein Buch Min figh ad-dawla fi I-islam, 1997, op. cit.
u. as-Siyasa as-sar‘iyya, 2000, op. cit. Aber auch das zuletzt genannte Buch
enthalt keine genaue Beschreibung dartber, wie z. B. Herrschaftsgewalt im
islamischen Staat kontrolliert u. reguliert werden soll, vgl. Zaman, »Com-
mon Good«, 2004, 137. Konkret aullert sich al-Qaradawi im zweiten Band
seiner Fatwa-Sammlung zur Anwendung von Parteienpluralismus und De-
mokratie in einem islamischen Staat, vgl. al-Qaradawi, Yusuf: Min hady
al-islam. fatawa mu‘asira, Bd. 2, al-Manstra: Dar al-Wafa’, 31994, 1993,
623 ff. u. Wenzel-Teuber, Islamische Ethik, 2005, 192 ff.

517 Vgl. Kap.2 »Einhundert Biicher und mehr«, ferner Salvatore, Islam
and the Political Discourse, 1997, op.cit. u. Kramer, »Drawing Boundari-
es«, 2006, 184 ff.
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ten sich nicht an Rechtsexperten, sondern vor allem an das
nichtspezialisierte interessierte (lesende) Publikum. Neben
diesem allgemeinen offentlichen bzw. politischen Diskurs
gibt es jedoch einen spezifischen rechtswissenschaftlichen
Diskurs, in den Yusuf al-Qaradawl1 ebenfalls involviert ist.>!8
Al-Qaradawil mochte dabeijedoch nicht nurin beiden Feldern
prasent sein, sondern eine Verbindung herstellen zwischen
der sozialen und politischen Wirklichkeit und dem Diskurs
iiber Sari‘a und figh, der seines Erachtens von dieser Wirk-
lichkeit nicht unberiihrt bleiben kann.>'® In seinem Buch zu
den Prioritaten im islamischen Rechtsverstandnis systema-
tisiert al-Qaradawi seine Uberlegungen entsprechend.52°
Die bedeutende Rolle, die die ‘ulama’ bei der Losung der
Probleme spielen sollen, betont al-Qaradawi auch in seiner
Monografie zur kreativen Rechtsinterpretation (igtihad)
von 1994 Er beschreibt hier die Anwendung des igtihad auf
drei Gebieten: in der Gesetzgebung (tagnin), beim ifta’ und
in der Forschung (baht). Die graduellen Unterschiede, die
al-Qaradawi zwischen al-igtihad al-intiqa’i (Auswahl aus schon
vorhandenen Rechtsmeinungen) und al-igtihad al-insa’i (Neu-
interpretation von Koran und Sunna) bzw. zwischen al-igtihad
al-mutlaq (kreative Rechtsinterpretation auf alle Bereiche be-
zogen) und al-igtihad al-guz’i (kreative Rechtsinterpretation
auf Teilgebiete bezogen) macht, zielen auf die unterschied-
lichen Kompetenzen von ‘ulama’ und Experten auf ande-

518 Kritik an al-Qaradawi, z.B. in der Universitat Katar, wurde mir ge-
geniiber damit begrindet, er sei kein wirklicher Rechtsgelehrter und ver-
liere sich im Politischen. Interview mit ‘Abd al-Hamid al-Ansari (Juristi-
sche Fakultdat) am 6.12.2005, mit Din Muhammad und Yusuf Muhammad
Muhammad as-Siddiql (Scharia-Fakultat) am 4.12.2005. Auch Motaz
al-Khateeb hatte im Gesprach mit mir Schwierigkeiten sich zu entscheiden,
ob al-Qaradawi nun ein faqih oder eher ein da‘7 sei, Interview mit Motaz
al-Khateeb am 9.12.2005.

519 Khalid Masud =zahlt al-Qaradawl wegen seines Buches Fi figh
al-awlawiyyat von 1995 zu den Autoren, die den Zusammenhang zwischen
Recht u. Kultur bzw. sozialer Wirklichkeit im Islam sahen, den schon frither
Rechtsgelehrte betont hatten, vgl. Masud, Muslim Jurists’ Quest, 2001, 13.

520 al-Qaradawsi, Fi figh al-awlawiyyat, 1995, op. cit.
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ren Gebieten (Medizin, Psychologie, Recht, Okonomie),
die al-Qaradawi anerkennt.’?! Die Kompetenz zum igtihad
insa’t bzw. igtihad mutlaq haben laut al-Qaradawi jedoch
nur einige ausgezeichnete Gelehrte des islamischen Rechts
(mugtahidiin), zu denen er sich selbst zahlt.5?? Al-Qaradawis
eigene theoretische Uberlegungen und praktische Anwen-
dungen eines erneuerten bzw. neuen figh beziehen sich in
besonderem MalSse auf den Bereich des ifta’, auf den ich im
folgenden Abschnitt ndher eingehen mochte.

Zum Prinzip tagayyur al-fatwa (Wandel der Fatwa)

Yusuf al-Qaradawi hat uber kein Instrument des figh so aus-
fuhrlich geschrieben wie uber den ifta’ und das Genre Fat-
wa. Begriunden lasst sich dies damit, dass zum einen dieses
Genre eng verbunden ist mit dem figh und der Autoritat
bzw. Interpretationsmacht der ‘ulama’ und fuqaha’, es zum
anderen, wie kein anderes enorme Popularitat in den Print-
und elektronischen Medien genielSt und dadurch drittens
unmittelbar verknupft ist mit dem Diskurs des islamischen
Erwachens (as-sahwa al-islamiyya), der durch offentliche

521 Siehe al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994, 23-45, 46-50.
522 al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994, 37f. Dieses Buch ent-
halt gleichzeitig auch eine kritische Auseinandersetzung mit dem Rechts-
verstandnis von Sayyid Qutb u. dessen Polemik gegen die Gelehrten, ebd.
107-137. Siehe zur Bedeutung der ‘ulama’ ebenso al-Qaradawi, al-Fatwa,
1995, 11988, 22-44 u. 57-99. Siehe auch die Sendung as-Sari‘a wa-I-hayat
»Dawr al-‘ulama’ fi l-waqi‘ al-mu‘asir« (Die Rolle der Gelehrten in der Re-
alitat der Gegenwart), 14.5.2006, wo sich al-Qaradawi als den ‘ulama’ im
Allgemeinen und den mugtahidin im Besonderen zugehorig positioniert.
Salvatore weist darauf hin, dass die nachfolgende Generation von islamisch
argumentierenden Theoretikern, wie Hiba Ra’uf ‘Izzat, ebenfalls die Rolle
der ‘ulama’ herausheben u. diese keinesfalls verneinen. Siehe Salvatore,
Armando: »Qaradawi’s maslaha: From Ideologue of the Islamic Awakening
to Sponsor of Transnational Public Islam«, in: Graf/Skovgaard-Petersen,
The Global Mufti, 2009, 239-250. Ahnlich der Jurist Muhammad Salim
al-‘Awwa, vgl. Kramer, Gottes Staat, 1999, 274 f.
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Kommunikation uber die Potentiale des Islams und die Im-
plementierung der Sari‘a gekennzeichnet ist.>?* Auch Predig-
ten sind popular und werden in den und durch die Medien
verbreitet, sie sind jedoch an keine formalisierten Regeln
des figh gekniipft und beinhalten keinen formalisierten Di-
alog. Gerichtliche Urteile als drittes klassisches Instrument
der Rechtsgelehrten beinhalten zwar einen Dialog, sind hin-
gegen weder popular, noch stehen sie im 20.Jahrhundert
zwingend im Zusammenhang mit dem figh.5**

Fur al-Qaradawi ist die Fatwa das Instrument, dem die
Elastizitat (murtina) der Sari‘a (in Bezug auf die zanniyyat)
auf den Leib geschneidert ist.>?® Ein stets wiederkehrender
Satz in al-Qaradawis Ausfiuhrungen zum Thema lautet dem-
entsprechend: »Tagayyur al-fatwa bi-tagayyur az-zaman
wa-lI-makan wa-I-hal wa-I-‘urf« (Die Fatwa verandert sich
mit dem Wandel von Zeit, Ort, Zustand und Gewohnheit). So
beschreibt er es in seinem zweiteiligen Artikel in al-Muslim
al-Mu‘asir aus dem Jahr 1976, woraus 1988 (mit einer Er-
weiterung um das Kapitel »Minhag mu‘asir li-l-fatwa«) das

523 Salvatore, Islam and the Political Discourse, 1997, 202 ff.

524 Al-Qaradawis Predigten werden auf seiner Website chronologisch
archiviert u. sind meines Wissens in bisher sechs Banden veroffentlicht.
Publizierte Reflexionen uber Predigten von ihm sind mir nicht bekannt.
al-Qaradawi, Y.: Hutab as-sayh al-Qaradawi. al-guz’ as-sadis (Predigten
von al-Qaradawi, Teil 6), Kairo: Maktabat Wahba, 2005. Zu medialen Adap-
tionen von Predigten siehe Hirschkind, Charles: »Cassette Ethics: Public
Piety and Popular Media in Egypt«, in: Meyer, Birgit/Annelies Moors (eds.):
Religion, Media, and the Public Sphere, Bloomington, Indianapolis: Indiana
University Press, 2006, 29-52 u. Schulz, Dorothea E.: »Morality, Commu-
nity, Publicness: Shifting Terms of Public Debate in Mali«, in: Meyer/Moors,
Religion, Media, 2006, 132-151. Zum Verhaltnis von hukm und fatwa siehe
Kap.1 »Instrument des islamischen Rechts«.

525 »Asbab al-murina fi §-8ari‘a al-islamiyya« (Griinde fir die Beweglich-
keit der islamischen Scharia), in: al-Qaradawi, al-Figh al-islami, 2003, 11986
(als Aufsatz 1975), 84-86. Ahnlich Gadd al-Haqq ‘Ali Gadd al-Haqq (GroR-
mufti von Agypten 1978-1982 und Sayh al-azhar 1982-1996) in seinem
1987 erschienenen Buch: al-Figh al-islami: murunatuhu wa-tatawwuruhu,
zit. nach Krawietz, Die Hurma, 1991, 42.
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Booklet al-Fatwa bayna l-indibat wa-t-tasayyub entstand.526
Dieses Prinzip, dass der figh durch Fatwas verandert wer-
den kann, geht laut al-Qaradawi zuriuck auf Ibn al-Qayyim
sowie auf den malikitischen Gelehrten al-Qarafi. Genauso
seien Abweichungen von der Lehrmeinung des Schulgrin-
ders auch in anderen Schulen gehandhabt worden, z.B. bei
den Hanafiten.5?’

Die Veranderung soll jedoch heute al-Qaradawis Auffas-
sung zufolge nicht beliebig und auch nicht von irgendwem
vorgenommen werden. Al-Qaradawl beschreibt deshalb in
seinem an das Genre des adab al-mufti angelehnten Text
von 1976 das notwendige Wissen, die Fahigkeiten und Ei-
genschaften von Muftis®?® sowie die Gefahren, die beim ifta’
auftreten konnen (keine Kenntnis von Koran und Sunna,
Unfahigkeit zur Interpretation, falsches Verstandnis der
Wirklichkeit, intellektuelle Abhangigkeit bzw. Abhangigkeit
von der Macht, Abhangigkeit vom westlichen Denken).52°
SchlieBlich schlagt er im letzten zusatzlichen Kapitel von
1988 eine zeitgenossische Methode zur Erstellung von Fat-

526 Vgl. al-Qaradawi, al-Fatwa, 1995, 11988, 85-99. Ahnlich auch in den
Vorworten zu seiner Sammlung von Rechtsmeinungen in drei Banden Fatawa
mu‘asira, in einem Unterkapitel seines Buches Fi figh al-awlawiyyat, 1995,
90-97, in seinem Buch Fi figh al-aqalliyyat, 2005, 12001, 50 ff. u. in seinem
Artikel: »Figh al-waqi‘ wa-tagayyur al-fatwa« (Das Verstandnis der Wirk-
lichkeit und die Veranderung der Fatwa), in: al-Manar al-Gadid 3(1998),
6-15. Des Weiteren taucht das Thema in mehreren Folgen des Programms
as-Sari‘a wa-I-hayat auf: am 2.5.2004, 9.5.2004, 16.5.2004, 14.11.2004,
2.1.2005, 21.5.2006 und am 3.6.2007 (vgl. die Liste in der Bibliografie).
Auf seiner Website wurde am 16.1.2007 eine Fatwa zum Thema publiziert:
0.A.: »al-Qaradawl yugibu. mata tatagayyar al-fatwa bi-tagayyur az-zaman
wa-l-makan« (Al-Qaradawi antwortet. Wann andert sich eine Fatwa, wenn
sich Zeit und Ort verandert haben), 16.1.2007, unter: http://www.qaradawi.
net/site/topics/article.asp?cu no=2&item no=4707&version=1&template
id=130&parent id=17; Zugang 16.1.2007.

527 al-Qaradawi, al-Fatwd, 1995, 11988, 90-94. Auch al-Gazzali (gest.1111)
hat sich nicht nur im Rahmen der schafiitischen Rechtsschule bewegt, vgl.
Abu Sway, The Fatawa, 1996, xxviif.

528 al-Qaradawi, al-Fatwa, 1995, 11988, 22-44.

529 al-Qaradawi, al-Fatwa, 1995, 11988, 57-99.
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was vor (minhag ‘amali mu‘asir). Dabei handelt es sich um
eine Sammlung von Tipps bzw. Anweisungen folgender Art:
Befreiung von der Schulbindung (tahrir min al-‘asbiyya
al-madhabiyya), Verfolgung des Mottos »Erleichterung,
nicht Bedrangnis« (yusru wa-Ila ta‘saru), Verwendung einer
zeitgemallen Sprache, die Aufgabe dessen, was nicht niitz-
lich fiir die Menschen ist (al-i‘rad ‘ama la yanfa‘u an-nas),
Mittelweg zwischen strenger und nachlassiger Beurteilung
(i‘tidal bayna l-mutahallilin wa-lI-mutazammitin) sowie Er-
lauterungen und Erklarungen zu Fatwas geben (i‘ta’ al-fatwa
haqquha min as-sarh wa-I-idah).>3° Al-Qaradawi thematisiert
daruber hinaus (1994) relativ ausfihrlich, dass sich aktueller
ifta’ in verschiedenen Formaten abspielt. Er unterscheidet
vier Fatwa-Formate bzw. -Institutionen.>¥' Erstens spricht
er von den Fatwas der offiziellen, staatlichen Einrichtun-
gen (fatawa I-gihat ar-ra’smiyya) wie dem agyptischen Dar
al-Ifta’, der Lagnat al-Fatwa der al-Azhar oder dem Riyasat
al-Ifta’ in Saudi-Arabien. Zweitens erwahnt er Fatwas isla-
mischer Zeitschriften (fatawa I-magallat al-islamiyya) wie
z.B. al-Manar, al-Azhar, Nur al-Islam, Minbar al-Islam in
Agypten, al-Wa'‘y al-Islami in Kuwait, Manar al-Islam in Abu
Dhabi und as-Sihab im Libanon. Dariiber hinaus gebe es
drittens einzelne Gelehrte, die ihre Fatwas in Zeitungen
und Biichern fiir die Allgemeinheit der Muslime (gumhitr
al-muslimin) bearbeiteten und veroffentlichten, wie Mahmud
Saltiit, Hasanayn Mahlif und er selbst. Diese Sammlungen
nennt al-Qaradawi edierte Fatwas (fatawa tahririyya). Vier-
tens erwahnt er die Fatwas einiger Vereinigungen und Or-
ganisationen (fatawa ba‘d al-magami‘ wa-I-hay’at) wie der
Akademie fiir Islamische Studien an der Azhar-Universitat
(Magma*“ al-Buhtt al-Islamiyya li-I-Azhar), der Islamischen

530 al-Qaradawi, al-Fatwa, 1995, 11988, 100-135. Ahnlich in den Vorwor-
ten zu seinen Fatwa-Sammlungen 1979, 1993, 2002, wobei er dort starker
auf den Begriff bzw. die Methode der wasatiyya eingeht.

531 Auch im Folgenden al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994,
49 ff.
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Figh-Akademie (al-Magma“ al-Fiqhi al-Islami) der 1962 ge-
grundeten Muslimische Weltliga mit Sitz in Mekka oder der
Islamischen Figh-Akademie (Magma“ al-Figh al-Islami) der
Organisation der Islamischen Konferenz (gegrundet 1969),
ebenfalls mit Sitz in Saudi-Arabien, genauer in Dschidda.532
AuBBerdem zahlt er Aufsichtsrate islamischer Banken dazu,
von denen einige auch Fatwas in Buchform veroffentlichten,
wie z.B. die Bank Faysal al-Islami im Sudan oder das Bayt
at-Tamwil in Kuwait.

Diese Fatwa-Formate richten sich an unterschiedliche
Adressaten. Sie implizieren neben allgemeiner islamrechtli-
cher Beratung, verschiedene andere Funktionen. Man kann
folgende nennen (in der Reihenfolge der vorherigen Aufzah-
lung): Beratung von Regierungen und staatlichen Einrich-
tungen bzw. Beratung der Bevolkerung durch staatliche In-
stitutionen (fatawa I-gihat ar-ra’smiyya), Herstellung eines
pan-islamischen Diskurses (fatawa I-magallat al-islamiyya),
islamische Erziehung und Bildung im Sinne von da‘wa
(fatawa tahririyya), Aufbau einer konsistenten zeitgemalSen
internationalen islamischen Ethik (fatawa ba‘d al-magami*
wa-l-hay’at). Solche funktionalen Aspekte des ifta’ themati-
siert al-Qaradawi nicht. Dies hangt entweder damit zusam-
men, dass er selbst zu sehr Teil dieser Prozesse ist oder fur
ihn die Funktionen von Fatwas immer im Bereich von da‘wa
liegen. Al-Qaradawis Reflexionen bezlglich der Vielfalt von
Fatwa-Institutionen und Fatwas sind getragen von der Sor-
ge um die Autoritat der Gelehrten einerseits und um die
Einhaltung der Regeln des figh andererseits.>33 So ist auch

532 Der Islamischen Figh-Akademie der OIC gehoren nicht nur Rechts-
gelehrte an: »Its members and experts are selected from among the best
scholars and thinkers available in the Islamic world and Muslim minorities
in non Muslim countries, in every field of knowledge (Islamic Figh, science,
medicine, economy and culture, etc.).« Vgl. die Selbstdarstellung der OIC,
unter: http://www.fighacademy.org/english.html; Zugang 3.3.2008.

533 Exemplarisch in folgenden Beitragen auf seiner Website unter
Magqalat: al-Qaradawi, Y.: »Nahwa minhag mu‘asir li-1-fatwa... al-i‘rad ‘ama
la yanfa‘u« (Fur eine zeitgenossische Methode fiir Fatwas — Aufgeben, was
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zu erklaren, warum al-Qaradawi so intensiv an einer Kano-
nisierung des ifta’ (tagnin al-ifta’) interessiert ist. Er nennt
auch die Gelehrten, Ibn Taymiyya, Ibn al-Qayyim, Rasid Rida
und Mahmud Saltat , an denen es sich zu orientieren gilt.>34
Mittlerweile hat das von al-Qaradawi1 anvisierte Programm
einen Namen. Es handelt sich um die Schule der wasatiyya
und ihre Fatwas (Min fatawa I-madrasa al-wasatiyya), wie er
es z.B. in seinem Buch tuber die Intentionen der Scharia dar-
legt.??5 Zu den Gelehrten dieser Schule zugerechnet werden
konnen, zahlt er Muhammad Rasid Rida, ‘Abd ar-Rahman
as-Sa‘adi (salafitischer Gelehrter aus dem Nagd, gest. 1956),
Mahmid Saltit, Mustafa az-Zarga (syrischer Gelehrter,
gest.1999), ‘Abdallah b.Zayd Al Mahmud (Gelehrter aus Ka-
tar, gest.1987)%3¢ und sich selbst.

Uber diese inhaltliche und methodische Einordnung hi-
naus interessiert sich al-Qaradawi nicht sonderlich fir die
Einflisse der Publikationsmedien auf den ifta’. Er reagier-
te 2007 auf die anhaltenden Diskussionen um Fatwas in
den neuen Medien mit einem auf seiner Website in zehn
Teilen veroffentlichten Text »Mugibat tagayyur al-fatwa fi
‘asrina« (Die Motive fiir den Wandel von Fatwas in unserer
Epoche).53” Ausgehend von seinem Unverstandnis Uber die

nicht niitzlich ist), 12.4.2007, unter: http://www.qaradawi.net/site/topics/
article.asp?cu no=2&item no=5016&version=1&template id=119&parent
id=13; Zugang 2.10.2007 (dieser Text entspricht einem Ausschnitt aus
al-Qaradawis Buch al-Fatwa, 1995, 11988, 100ff.) u. ders.: »a$-Sari‘a wa-tagyir
al-fatwa... d. Yusuf al-Qaradawi« (Die Scharia und der Wandel der Fatwa —
Dr.Yusuf al-Qaradawi), 2.10.2007, unter: http://www.qaradawi.net/site/topics/
article.asp?cu_no=2&item no=5470&version=1&template id=119&parent

id=13; Zugang 2.10.2007.

534 al-Qaradawi, al-Fatwa, 1995, '1988, 11-16.

535 al-Qaradawi, Dirasa fi figh maqasid, 2007, 12006, 215-283.

536 Vgl. zu Zayd Al Mahmud Kap.2 »Personale Vernetzung. Katar seit
den 1960er Jahren«.

537 al-Qaradawi, Yasuf: »Mugibat tagayyur al-fatwa fi ‘asrina« (Die Motive fiir
den Wandel von Fatwas in unserer Epoche), 26.9.2007, unter: http://www.qarada-
wi.net/site/topics/article.asp?cu no=2&item no=5460&version=1&template

id=119&parent id=13; Zugang 2.10.2007, Beginn einer Serie von zehn Bei-
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abgehandelte Themenbreite im Satelliten-ifta’, diskutiert
al-Qaradawi die Ursachen fir den steten Wandel von Fatwas
bzw. Fatwa-Inhalten mit dem Ziel einer Erweiterung wie
auch einer Begrenzung. Traditionell seien es vier Motive
gewesen (az-zaman wa-l-makan wa-I-hal wa-I-‘urf), er fige
nun noch sechs weitere hinzu: Veranderung der Informati-
onslage (tagayyur al-ma‘alumat), der Bedirfnisse der Men-
schen (hagat an-nas), des Vermogens der Menschen und ih-
rer Moglichkeiten (qudrat an-nas wa-imkaniyyatihim), der
sozialen, wirtschaftlichen und politischen Lebensumstande
(al-awda“ al-igtima‘iyya wa-l-iqtisadiyya wa-s-siyasiyya),
Notsituationen (‘umud balawi) sowie die Veranderung der
Meinung und des Denkens (ar-ra’y wa-I-fikr).53¢ Dabei eroff-
net er Moglichkeiten fur die islamrechtliche Interpretation
und Einordnung aktueller Phanomene wie Individualisie-
rung, Migration oder den globalen Fluss von Informationen,
und zwar konsequent nach dem Prinzip, dass der Islam den
Menschen Erleichterung, nicht zusatzliche Biirde sein soll
(taysir fi I-fatwa). Fur diese Erweiterung ist al-Qaradawi kri-
tisiert worden, unter anderem vom derzeitigen Mufti von
Agypten ‘All Gum‘a.53

tragen, die im Zeitraum von September 2007 bis Januar 2008 auf al-Qaradawis
Website unter Magalat veroffentlicht wurden.

538 Vgl. al-Qaradawi, »Mugibat tagayyur al-fatwa«, op.cit. Die Beitrage zu
den einzelnen Motiven wurden ohne Angabe einer Offline-Quelle ins Netz ge-
stellt. Sie sind zusammengesetzt aus friheren Publikationen von al-Qaradawi
zum ifta’ und aus Fatwa-Beispielen zum jeweiligen Motiv. Exemplarisch fur
die Serie, siehe folgenden Text: »Min mugibat tagayyur al-fatawa: tagayyur
al-makan« (Von den Motiven fir den Wandel von Fatwas: die Anderung des
Ortes), 31.12.2007, unter: http://www.qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu
no=2&item no=5695&version=1&template id=119&parent id=13; Zugang
15.1.2008. Siehe zum selben Thema die Sendung »Mugibat tagayyur al-fatawa«
des Programms as-Sari‘a wa-I-hayat auf Al-Jazeera, 3.6.2007, unter: http://www.
aljazeera.net/channel/archive/archive?Archiveld=1067262; Zugang 21.6.2007.
539 Mugahid, Subhi: »Mufti Misr: al-fatwa sina‘a tahtagu ila habir« (Der
Mufti von Agypten: Die Erstellung einer Fatwa ist ein Handwerk, das Er-
fahrung bendtigt), 25.6.2008, unter: http://www.islamonline.net/servlet/
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Als Beispiel fiir den Wandel von Fatwas auf Grund der An-
derung des Ortes (makan) fuhrt al-Qaradaw1 den Gebrauch
des Begriffes dar al-harb (Gebiet des Feindes, wortl. des
Krieges) an. Dieser Begriff entspreche der heutigen Wirk-
lichkeit nicht mehr, deshalb miisse seine Anwendung iber-
dacht und neue Begriffe gefunden werden, die der Situation
der Muslime in nicht-islamischen Staaten besser entspra-
chen. Dementsprechend begriifie er die Verwendung der
Begriffe dar al-‘ahd bzw. dar al-mitaq (Vertragsgebiet).>40

Uber diese Ausweitung der Motive fiir die Verande-
rung von Fatwas hinaus sind mir keine Uberlegungen
al-Qaradawis zu den Auswirkungen von Medien auf den ifta’
bekannt. Dabei war er selbst einer der Ersten, der nicht
nur in der Moschee nach der Predigt, sondern auch im Ra-
dio und Fernsehen Fatwas erteilte, zunachst nur fiir Katar
und das Golfgebiet, spater im Satellitenfernsehen und im
Internet. Er diskutiert nicht die qualitativen Unterschiede
zwischen einer Fatwa von Angesicht zu Angesicht und ei-
ner Satelliten- bzw. Online-Fatwa. Warum sollte jedoch eine
Fatwa plotzlich unabhangig vom Ort zum Beispiel globale
Gultigkeit haben? Ist die Veroffentlichung und weltweite
Rezeptionsmoglichkeit nicht gerade eine Einladung zu Be-
liebigkeit? Al-Qaradawi sieht dieses Problem nicht, solange
sich diejenigen, die Fatwas erteilen, an die Regeln des ifta’
(der Wasatiyya-Schule) halten.

Yusuf al-Qaradawis Reflexionen iber die Erneuerung
des Rechtsverstandnisses im Allgemeinen und zum Wandel
von Fatwas im Besonderen sind eingebettet in den Erneu-
erungsdiskurs der sogenannten Bewegung des islamischen
Erwachens. Dieser Diskurs, in seinen verschiedenen Stadi-
en, ist Teil der ideologischen Auseinandersetzung zwischen

Satellite?c=ArticleA C&cid=1213871204915&pagename=Zone-Arabic-
Shariah%2FSRALayout; Zugang 26.6.2008.

540 al-Qaradawi, »Min mugibat tagayyur al-fatawa: Tagayyur al-makan,
op.cit. Vgl. al-Qaradawi, F1 figh al-awlawiyyat, 1995, 90f. u. Nafi, »Fatwa
and War, 2004, passim, op. cit.
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Islamisten, Nationalisten und Sakularisten in Agypten und
daruber hinaus und er ist nicht vorwiegend in positivisti-
sche juristische Debatten eines nationalen Rechtssystems
oder einer internationalen Organisation eingebunden.5!
Fatwas zu erteilen und uber den ifta’ zu schreiben gehort
bis heute zu al-Qaradawis Mission (da‘wa),%*? was aus seinen
Texten auch explizit hervorgeht.>*3 Al-Qaradawis Rechtsver-
standnis (figh gadid) in Verbindung mit seinem Konzept der
Wandelbarkeit von Fatwas (tagayyur al-fatwa) und seiner

541 Vgl. z.B. Kramer, Gottes Staat, 1999, bes. ihre Begrindung fiir die Aus-
wahl von Texten und Personen, 32-41. Vgl. auch Amr Hamzawys Dissertation,
in der er die verschiedenen aktuellen Debatten arabischsprachiger, vornehm-
lich agyptischer Intellektueller skizziert, Hamzawy, Zeitgendssisches politi-
sches Denken, 2005. Zu »islamischen Reformern«, ebd., 104-126. Dieses Bei-
spiel zeigt, wie schwierig die akademische Interpretation und Einordnung des
Erneuerungsdiskurses ist, allein was die Ubertragung der sich stets entwi-
ckelnden Begrifflichkeiten angeht. Figh al-waqi‘ al-mu‘as beispielsweise wird
von Hamzawy mit »Rechtslehre der gelebten Realitdt« tibertragen, miisste
aber schlichter Verstdndnis des Alltagslebens bzw. der politischen Wirklich-
keit heiBen, vgl. ebd., 122. Die gleiche Ubersetzung wie bei Hamzawy findet
sich bei Liubben/Issam, »Ein neuer islamischer Parteienpluralismus«, 2000,
256 ff. Baker iibersetzt ins Englische »figh of reality«; vgl. Baker, Islam wit-
hout Fear, 2003, 181.

542 Da‘wa ist fiur al-Qaradawil keinesfalls gleichbedeutend mit politi-
schem Islam. Diese (westliche) Zuschreibung wehrt er vehement ab, vgl.
z.B. seine ausfithrliche verneinende Antwort auf die Frage, ob es einen
politischen Islam gebe, al-Qaradawi, Yusuf: »al-Islam as-siyasi«, in: Fatawa
mu‘asira, Bd.2, 1994, 11993, 623-635 u. die interessante Adaption dieser
Fatwa in einem Kapitel seines Buches Min figh ad-dawla fi l-islam, 1997,
88ff. Sogar die Frage der Fatwa wurde so abgewandelt, dass sie hier als
al-Qaradawis eigener Wortlaut erscheint. Vgl. Jansons Beschreibung von
da‘wa als ein Konzept der politischen Emanzipation mit dem Anspruch, be-
stehende Machtverhaltnisse herauszufordern: Janson, Invitation to Islam,
2001, 67.

543 Al-Qaradawi ordnet Fatwas den Bereichen Rechtleitung (tarsid) und
da‘wa zu, vgl. al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998, 11994, 5, vor allem
aber in: ders., Fi figh al-awlawiyyat, 1995, 81-94. Das entsprechende Un-
terkapitel heilt al-Awlawiyyat. fi magal al-fatwa wa-d-da‘wa (Die Priorité-
ten im Bereich Fatwa und da‘wa). Ahnlich ders., Hitabuna al-islami, 2004,
14 ff.
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Methode der wasatiyya muss als ideologische Basis einer
translokalen bzw. globalen islamischen (Oppositions-)Bewe-
gung verstanden werden denn als ausgearbeitete rechtli-
che Grundlage fur einen etwaigen islamischen Staat.** Il-
lustriert wird dies in al-Qaradawis 2006 erschienenem Buch
zu den magqasid as-sari‘a (Intentionen bzw. hohere Ziele der
sari‘a). Yusuf al-Qaradawi, im Jahr 2006 achtzig Jahre alt,
richtet mit diesem Buch seinen Blick auf die Zukunft und
verweist auf das, was er den nachsten Generationen als
Erbe hinterlasst. Die lebendigen intellektuellen Diskussio-
nen um die maqasid werden von ihm aufgegriffen und so-
wohl mit der Bewegung des islamischen Erwachens als auch
mit seinem wasatiyya-Diskurs verknupft.>*> Al-Qaradawi
bezeichnet figh al-maqasid als den »Vater aller Farben des
figh« (und passt sich damit den derzeitigen intellektuellen
Diskussionen und Schlagwortern an).>* Obwohl er dem figh
al-maqasid eine ibergeordnete Bedeutung zuschreibt, wird
dieser im Folgenden als nur eine Facette seiner Methode
der wasatiyya verhandelt, was am Ende des Buches in ei-
nem Pladoyer fur die Fatwas der Wasatiyya-Schule (fatawa
I-madrasa al-wasatiyya) gipfelt.>*’

Wie dem auch sei, neue formale bzw. methodische Ent-
wicklungen im Bereich des ifta’ in den alten und neuen
Medien, wie z.B. das Phanomen der Live-Fatwas (fatawa
mubasira), der »neuen Muftis« (muftin al-gudud) oder
der Fatwa-Editoren (muharriru al-fatawa), werden von
al-Qaradawi nicht aufgegriffen und diskutiert. Einzig die
Ausweitung der Themen wird von ihm angesprochen, wie

544 Zu islamischen Verfassungsentwiirfen siehe Kramer, Gottes Staat,
1999, 264-294. Vgl. zur Globalisierung der islamischen Bewegung u. zum
Begriff der déterriorialisation Roy, L’islam mondialisé, 2002, op. cit.; zur He-
rausbildung eines »transnational public Islam« vgl. Salvatore, »Qaradaw?i’s
maslaha«, 2009, op. cit.

545 al-Qaradawi, Dirasa fi figh maqasid, 2007, 12006, 14 ff.

546 al-Qaradawi, Dirasa fi figh maqasid, 2007, 12006, 15.

547 al-Qaradawi, Dirasa fi figh maqasid, 2007, 12006, 215-283.
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oben gezeigt.?*® Zwar nimmt er an grofSen Konferenzen zum
ifta’ teil®*® und unterstutzt auf Grund seines ausgepragten
Missionierungsdenkens z.B. den Aufbau des Internetpor-
tals IslamOnline.net, die formalen, methodischen und in-
haltlichen Konsequenzen werden jedoch von Jingeren in
programmatischen Aufsatzen verhandelt. So z.B. von sei-
nem Kollegen sowohl an der Universitat Katar als auch bei
IOL, dem Gelehrten ‘Ali al-Qurah Dagi (geb.1950) in einem
97-seitigen Dossier fur die OIC: al-Fatwa bayna n-nass wa-

548 Vgl. dazu auch al-Qaradawis Redebeitrag bei der Konferenz
Minhagiyyat al-ifta’ fi ‘alam al-maftih (Die Methode des Erstellens von Fat-
was in einer offenen Welt), organisiert vom Globalen Wasatiyya-Zentrum in
Kuwait im Mai 2007; Farahat, Islam ‘Abd al-Aziz: »al-Qaradawi: al-‘ulama’
fi haga l-tagafa »la adri<« (al-Qaradawi: Die Gelehrten benétigen eine Kul-
tur des >Ich weill es nicht«), 27.5.2007, unter http://www.islamonline.net/
servlet/Satellite?c=ArticleA C&cid=1179664628584&pagename=Zone-
Arabic-Shariah%2FSRALayout; Zugang 29.5.2007.

549 So z.B. an der erwahnten Konferenz Minhagiyyat al-ifta’ fi ‘alam
al-maftih im Mai 2007. Hier ging es u. a. um die Ausarbeitung eines Ethikko-
dexes fur die Erstellung von Fatwas (mitaq li-I-fatwa). Siehe die journalisti-
schen Kommentare von Farahat, Islam ‘Abd al-Aziz: »Hamsat masari‘ gadida
fi mu’tamar al-ifta’« (Funf neue Projekte auf der Konferenz zum Fatwa-
wesen), 28.5.2007, unter: http://www.islamonline.net/servlet/Satellite?c=
ArticleA C&cid=1180421114290&pagename=Zone-Arabic-Shariah%2FS-
RALayout; Zugang 29.5.2007 u. ders.: »Man yuhasibu l-mufti?« (Wer kon-
trolliert den Mufti?), 28.5.2007, unter: http://www.islamonline.net/servlet/
Satellite?c=ArticleA C&cid=1179664704399&pagename=Zone-Arabic-
Shariah%2FSRALayout; Zugang 29.5.2007. Bei Konferenzen zu spezifi-
scheren Themen im Bereich Fatwa und Internet ist al-Qaradawl hingegen
nicht anwesend, so z.B. in Kairo im August 2004 bei einer Konferenz mit
dem Titel Nahwa mitaq Saraf li-l-ifta’ ‘ala l-intirnit (Fir einen Ethikkodex
fir den ifta’ im Internet), vgl. u.a. ‘Abd al-Ma‘bud, Hamam: »Nahwa mitaq
Saraf li-1-ifta’ ‘ala l-intirnit«, 19.8.2004, unter: http://www.islamonline.net/
servlet/Satellite?c=ArticleA C&cid=1173695408864&pagename=Zone-
Arabic-Shariah%2FSRALayout; Zugang 12.12.2005 u. bei einer Konferenz
zu »Internet und Scharia« im Juni 2007, vgl. Farahat, Islam ‘Abd al-Aziz:
»Tahaddiyat al-intirnit.. wa-wasatiyyat al-fatwa« (Die Herausforderungen
des Internets und die Ausgewogenheit der Fatwa), 28.6.2007, unter: http://
www.islamonline.net/servlet/Satellite?c=ArticleA C&cid=1182774607441
&pagename=Zone-Arabic-Shariah%2FSRALayout; Zugang 27.11.2007.
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I-waqi‘. ad-dawabit wa-l-adab ma‘a tatbiq ‘ilmi ‘ala I-fatwa
al-mubasira fi wasa’il al-i‘lam (Die Fatwa zwischen Text und
Wirklichkeit. Ordnung und Regeln. Mit einer wissenschaft-
lichen Anwendung auf Live-Fatwas in den Medien) aus dem
Jahr 2006.5%°

550 Der Aufsatz wurde in Ausziigen auf IOL auf der Site Islam wa-qadaya
I-‘asr der Sari‘a-Sektion verdffentlicht, ders.: »al-Fatawa al-mubasira fi
wasa’il al-i‘lam« (Live-Fatwas in den Medien), 25.12.2006, unter: http://
www.islamonline.net/servlet/Satellite?c=ArticleA C&cid=1173087876178
&pagename=Zone-Arabic-Shariah%2FSRALayout; Zugang 8.1.2007 sowie
auf der Website der IUMS, 12.7.2007, unter:http://www.iumsonline.net/
articls/2007/07/02.shtml; Zugang 1.7.2008. Das vollstandige Dossier ist
im Besitz der Verfasserin. Siehe zur praxisbezogenen Auseinandersetzung
mit Fatwas im Internet u. zur Person ‘Ali al-Qurah Dagis Kap.3 »Ifta’ im
Internet«.



3 Produktion von
Medien-Fatwas

Das folgende Kapitel beschaftigt sich mit der Darstellung
der Produktions- und Adaptionspraktiken im ifta’ in den Me-
dien mit begrenzter sowie potentiell globaler Reichweite.
Dies wird anhand von Medien-Fatwas geleistet, die Yusuf
al-Qaradaw1 zugeordnet werden konnen. Bei Produktions-
kontexten in den alten Medien handelt es sich um die kata-
rische Presse sowie um katarisches Radio und Fernsehen.
Als Vertreter der Medien mit translokaler bzw. globaler
Reichweite werden al-Qaradawis gedruckte Fatwa-Samm-
lungen, der Satellitenfernsehsender Al-Jazeera sowie die
Website Qaradawi.net und das Internetportal IslamOnline.
net exemplarisch untersucht.

Der mediale ifta’ umfasst nicht nur das Handeln von
al-Qaradawi als Mufti und das des jeweiligen mustafti, son-
dern er schliel3t weitere Akteure der verschiedenen Organi-
sationen und Medieneinrichtungen ein. Die Rezeption bzw.
die Seite des mustafti kann hier nicht im gleichen MafSe un-
tersucht werden wie die Produktion. Sie wird aber insofern
berucksichtigt, als einerseits verfughare Zahlen uber das
Rezeptionsverhalten fur die einzelnen Medien in die Analy-
se einbezogen werden und andererseits Mitarbeiter von In-
ternetportalen und Satellitenfernsehprogrammen bewusst
sowohl als Produzenten als auch als Rezipienten im ifta’
betrachtet werden. Die Kommunikation iiber neue Medien
ermoglicht die Sichtweise einer prinzipiellen Gleichstellung
von Produzenten und Rezipienten bzw. Konsumenten. Im-
mer mehr Akteure sind in mediale Produktionsprozesse im
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Allgemeinen und in den medialen ifta’ im Besonderen aktiv
involviert.55!

Wie schon erwahnt beschaftigt mich in dieser Studie
grundsatzlich die Frage, welche Veranderungen des Fatwa-
Genres durch Mediennutzung feststellbar sind und anhand
welcher Kriterien sich dies beschreiben lasst. Handelt es
sich dariiber hinaus um Veranderungen des ifta’ in den so-
genannten neuen Medien im Vergleich zu den alten Medien
oder gilt die Suche dem Wandel des ifta’ seit Einfihrung und
Nutzung der Drucktechniken im arabischsprachigen Raum
(gemeint sind vor allem arabische Schriftzeichen)?552

Da die Entwicklungen miteinander verbunden sind bzw.
ineinander iibergehen gilt die Aufmerksamkeit beiden Uber-
gangen. In allen Fallen der Veroffentlichung von Fatwas
spreche ich von medialem ifta’ bzw. Medien-Fatwas. Durch
alle Medien verandert sich die Sprecherposition der betei-
ligten Akteure. Im Fall des Muftis ist es der Weg vom recht-
lichen ins mediale (und politische) Feld und das Delegieren
der Autorschaft. Im Fall des mustafti ist es der Weg vom
Klienten zum Konsumenten,®>® aber auch vom Fragenden
zum Rezipienten und von diesem zum Produzenten.>** Im

551 Vgl. zur Diskussion iiber das Web 2.0 und zum Begriff des prosumers
Kap.1 »Forschung zu neuen Medien«.

552 Vgl. Einleitung Fn 14.

553 Vgl. zum Zusammenhang von Konsum, Konsumenten und Medienpro-
duktion Appadurai, »Consumption, Duration, and History«, 1997, 66-85.
554 Nach dem 11. September stellte beispielsweise die 1994 als Ableger
der englischen Muslim Youth gegrindete Muslimische Jugend Deutschland
in Berlin (M]JD) eine von den Jugendlichen ins Deutsche tbersetzte Erkla-
rung von Yusuf al-Qaradawl auf ihre Website, in der er die Anschlage auf
das WTC von 11.9.2001 verurteilt. Somit verorteten sich die Jugendlichen in
der deutschsprachigen politischen Offentlichkeit und partizipierten gleich-
zeitig am Diskurs einer globalen muslimischen Gemeinschaft. In diesem
Beispiel ist der Hauptakteur der Veroffentlichung nicht der Autor, vielmehr
sind es die Rezipienten der Erklarung von al-Qaradawi. Nicht unerheblich
ist in diesem Zusammenhang, dass die Jugendlichen al-Qaradawis Erklarung
fir die Publikation wahlten und nicht irgendeinen anderen Gelehrten bzw.
Intellektuellen. Vgl. o.A.: »Sheikh Yusuf Al-Qaradawi verurteilt die Attacken
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Zuge der Nutzung von Medien breitet sich das Fatwa-Genre
uber das islamrechtliche Feld hinaus aus, die Interpretati-
onsmacht der Muftis hingegen scheint sich zu verringern.
Die Tatigkeit des ifta’ stellte noch vor kurzem ein Monopol
der Rechtsgelehrten dar. Und auch in den Medien legt man
Wert auf die Anwesenheit der Gelehrten. Thr Interpretati-
onsmonopol ist jedoch durch die verschiedenen journalisti-
schen Verfahrenstechniken wenn nicht gebrochen, so doch
beschnitten. Bestimmte Muftis wiederum partizipieren an
den Veranderungen, wohl wissend, dass sie ihre Position
durch Prasenz in den Medien gegenwartig starken konnen.
Verhielten sie sich den Medien gegenuber ignorant, iberlie-
Ben sie die Interpretation des islamischen Rechts, vor allem
auf globaler Ebene, jedem, der sich berufen fuhlt. War die
islamische Rechtswissenschaft (figh), in der Struktur der
verschiedenen Rechtsschulen (madahib), iber Jahrhunderte
zur Interpretation von sari‘a unerlasslich, scheinen nunmehr
Medienkompetenzen und Medieneinrichtungen zunehmend
an Bedeutung zu gewinnen.>*® Erstaunlicherweise wird von
vielen Beobachtern angenommen, Yusuf al-Qaradawi orga-
nisiere seine Medienprasenz selbst, worauf nicht zuletzt die
Bezeichnung »Medien-Shaykh« anspielt. Es scheint in der
offentlichen Wahrnehmung bisher keine Hinweise auf eine
unternehmerische Struktur und die Zusammenarbeit ver-
schiedener Berufsgruppen hinter der Medienpersonlichkeit

gegen Zivilisten: Im Islam verboten«, unter: http://www.mj-net.de/WissenBi-
blio/VortraegeArtikel/Qaradawistellungnahme.html; Zugang 18.10.2001.
555 Brinkley Messick nennt Rechtsschulen in Anlehnung an Stanley Fish
nunmehr interpretive communities. Seines Erachtens verlieren die klassi-
schen Rechtsschulen im 20.Jahrhundert an Bedeutung und machen neuen
»interpretierenden Gemeinschaften« Platz, die auf einem gemeinsamen
Glauben und geteilten Uberzeugungen fullen. Diese setzen sich nicht mehr
nur aus figh-Experten zusammen, sondern involvieren verschiedene andere
Berufsgruppen.Vgl. Messick, Brinkley: »Madhhabs and Modernities«, in:
Bearman, Peri et al. (eds.): The Islamic School of Law: Evolution, Devolu-
tion, and Progress, Cambridge: Harvard University Press, 2005, 160-174,
161. Vgl. die Ahnlichkeit mit discursive communities, siehe Einleitung Fn
11.
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Yusuf al-Qaradawi zu geben. Das folgende Zitat aus einem
Zeitungsbeitrag belegt dies exemplarisch:

The Arab world’s most famous and certainly most popular Isla-
mic scholar, Youssef Al-Qaradawi, knows how to make his pre-
sence felt in the virtual world. His Web site, Qaradawi.net, was
launched as early as four years ago, not long after the Internet
came to this part of the world.>%¢

Wie ich im Verlauf dieses Kapitels zeigen werde, spielt
al-Qaradawi gerade im Internet weder als Ideengeber noch
bei der Umsetzung von Ideen eine aulRergewohnliche Rolle.
Es sind die technischen Moglichkeiten und in Glaubensan-
gelegenheiten engagierte Techniker/innen bzw. Informati-
ker/innen, die eine treibende Kraft in der Entwicklung und
Umsetzung der Websites Qaradawi.net und IslamOnline.net
darstellen. Dies wirkt sich ebenfalls auf Formate und Inhalte
von Fatwas aus. Es ist jedoch auch wahr, dass al-Qaradawi
der Nutzung von Medien und der Zusammenarbeit mit Ak-
teuren in den Medien stets offen gegeniiberstand.

Akteure, Fatwa-Formate und Kategorisierungen

Trotz eines in dieser Arbeit in Anlehnung an Pierre Bourdi-
eu angenommenen medialen bzw. journalistischen Feldes®”
gibt es Unterschiede zwischen den diversen sogenannten
alten und neuen Medien, mittels derer Fatwas erstellt bzw.
publiziert werden. Die Hauptunterschiede zwischen den ge-
nutzten Medien bestehen (bzw. bestanden) in den Speicher-

556 Abdel-Moneim, Amany: »Online with the Sheikh, in: Al-Ahram Weekly,
Nr.563, 6.-12.12.2001.

557 Alternative Modelle bilden die »mediascapes« im Ansatz von Ar-
jun Appadurai und »Mediensysteme« im systemtheoretischen Ansatz von
Niklas Luhmann, vgl. Appadurai, Arjun: »Disjuncture and Difference in
the Global Culture Ecumenex, in: Public Culture, 2(1990)2, 1-24 u. Luh-
mann, Niklas: Die Realitdt der Massenmedien, Opladen: Westdeutscher
Verlag, 21996, 11995.
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und Ubertragungskapazitaten und damit in den verschie-
denen Reichweiten und Sprachen, in denen publiziert bzw.
rezipiert und gefragt wird. Demnach sind die alten und neu-
en Medien vor allem durch zwei miteinander zusammenhan-
gende Faktoren voneinander geschieden: zum einen durch
die Ubertragenen Inhalte und zum anderen durch die ad-
ressierten Rezipienten in Form von mustafti, Leser, Horer,
Zuschauer und User. Auf diese Unterschiede, aber auch auf
die Kapazitat des Internets, Formate und Verfahrensweisen
aus den alten Medien zu reproduzieren sowie auf die Trans-
formation der sogenannten alten Medien durch Satelliten-
fernsehen und Internet werde ich noch zurickkommen.

Im Verlauf dieses dritten Kapitels werden in Bezug auf die
Fatwa-Produktion in den verschiedenen Medien stets drei
Aspekte besonders beleuchtet: Akteure, Formate und Ka-
tegorisierungen. Zunachst zu den Akteuren: Digitaler ifta’
wird zwar online bzw. per Satellitenverbindung tibertragen
und impliziert eine Kommunikation tber lokale Grenzen
hinweg, er wird aber nichtsdestotrotz an einem bestimmten
Ort produziert. Diese simple Erkenntnis ist die Grundlage
fir mein Interesse an Produktionszusammenhangen sowie
Akteuren der Medienproduktion im Zusammenhang mit
dem Fatwa-Genre. Meist arbeiten im medialen ifta’ rechts-
wissenschaftliche Experten und Medienfachleute zusam-
men. Auch arbeiten Personen in diesem Bereich, die eine
Doppelausbildung haben, beispielsweise in Kommunikati-
onswissenschaften und ustl al-figh bzw. usul ad-din.5%8

Weiterhin beschaftigt mich die Herausbildung unter-
schiedlicher Bezeichnungen fur Fatwas sowie diverser Fat-
wa-Formate, die auf eine Ausdifferenzierung des Genres

558 Jon Anderson und Gonzales-Quijano beschreiben die dritte Phase des
islamischen Internets seit Ende der 1990er Jahre als eine Zeit, in der sich
Programmierer und Experten bestimmter Inhalte fiir eine Zusammenar-
beit gefunden hatten. Anderson, Jon/Yves Gonzalez-Quijano: »Technologi-
cal Mediation and the Emergence of Transnational Publics«, in: Salvatore/
Eickelman, Public Islam, 2004, 53-74, 65. Zur Geschichte des islamischen
Internets in bisher drei Phasen siehe ebd.
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hindeuten. Es handelt sich zum einen um Differenzierun-
gen inhaltlicher Art (z.B. fatawa ‘amma, fatawa l-umma,
fatawa hassa, fatawa guz’iyya, fatawa siyasiyya, fatawa li-1-
hagg wa-I-‘umra, fatawa mu‘asira)®®® und zum anderen um
Unterschiede in der Art der Veroffentlichung (z.B. fatawa
fada’iyya, fatawa mubasira, fatawa magallat islamiyya,
fatawa tahririyya, fatawa yawmiyya, fatawa n-nas).%%° Fer-
ner bezeichnen die Termini die hinter den Fatwas stehen-
den Organisationen (z.B. fatawa I-gihat ar-rasmiyya, fatawa
ba‘d al-magami‘).5%' Dariiber hinaus werden in den Medi-
en Begriffe synonym fur den Begriff Fatwa genutzt (hukm,
bayan, dirasa, hall, istiSara, radd)>%2.

Anhand der sich wandelnden Kategorisierungen von Fat-
was lassen sich, drittens, sowohl formale als auch inhaltli-
che Transformationen des Genres ablesen. Die Zuordnun-
gen der Fatwas in den einzelnen Medien sind an klassische
Kategorien des figh (al-‘ibadat, al-mu‘amalat, al-‘uqubat, as-
siyasa as-sar‘iyya etc.), der Theologie (z.B. ‘aqga’id) und der
Philosophie (z. B. ahlaq) angelehnt.>®® Sie werden jedoch auf

559 In der Reihenfolge: universale Fatwas, Fatwas fiir die islamische
Gemeinschaft, spezielle Fatwas, Fatwas fiir Teilgebiete, politische Fatwas,
Fatwas zur kleinen und groflen Pilgerfahrt, Fatwas zur Gegenwartskultur.

560 In der Reihenfolge: Satelliten-Fatwas, Live-Fatwas, Fatwas islami-
scher Zeitschriften, edierte Fatwas, tagliche Fatwas, journalistische Fatwa-
Kommentare.

561 In der Reihenfolge: Fatwas staatlicher Institutionen, Fatwas einiger
Vereinigungen; vgl. dazu auch al-Qaradawi, al-Igtihad al-mu‘asir, 1998,
11994, 49ff.

562 Urteil bzw. islamrechtliche Bewertung, Erklarung, Studie, Losung,
Beratung, Antwort.

563 Vgl. ‘Abd al-‘Ali, Isma‘il Salim: al-Baht al-fighi. tabi‘atuhu, hasa’isuhu,
ustluhu, masadiruhu ma“ I-mustalahat al-fighiyya fi I-madahib al-arba‘a,
Kairo, Maktabat az-Zahra’, 1992, 88ff. Im Laufe der Wissenschaftsge-
schichte hatten sich ‘aqida, ahlaq und figh als eigenstandige Wissenschaf-
ten herausgebildet. Zunachst habe der figh aus zwei Bereichen bestanden:
al-‘ibadat (die Beziehung zw. Individuum und Gott) und al-mu‘amalat (die
Beziehung zwischen Individuen). Spatere Rechtsgelehrte hatten weitere Un-
terteilungen der mu‘admalat eingefithrt: al-mu‘amalat al-maliyya, as-siyasa
as-$ar‘iyya (seit al-Mawardi, Ibn Taymiyya u. Ibn Qayyim al-Gawziyya),
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scheinbar unbeschwerteWeise adaptiert, kombiniert und
erweitert.%%* Die Frage der Kategorisierungen ist unmittel-
bar verknupft mit der Frage nach dem Adressaten des ifta’.
Masud et al. gehen von folgender Entwicklung aus:

In sum, while the scope of the modern fatwa appears broader in
social address, it has at the same time become more specialised in
>religious«< issues and, with the exception of the interest maintained
in family law, generally less concerned with strictly legal issues.55°

Was allerdings heilst genau »broader in social address«?
Beziehen sich Masud et al. auf ein breiteres Themenspek-
trum oder auf die Vielfalt der sozialen Akteure, die Fatwas
rezipieren? Beide Interpretationen sind moglich. Meine
Beschaftigung mit den Themen und Kategorisierungen im
medialen ifta’ rihrt von dem Anspruch her, mit der These
der Autoren zu arbeiten, dass es im ifta’ einen Trend »from
legal to religious issues« gebe.?®¢ Masud et al. nehmen an,
religiose Pflichten des Einzelnen (‘ibadat) wirden differen-

al-‘uqubat (Strafrecht), al-murafa‘at (Verfahrensrecht) sowie as-siyar wa-I-
magazi (Internationales Recht u. Kriegsrecht, bei manchen Rechtsschulen
gehort al-gihad in diese Kategorie), vgl. ebd. 89-94.

564 »Inthe meantime, the relative importance of the old-style fatwa cate-
gories appears to be shifting.« Masud et al., »Muftis, Fatwas«, 1996, 3-32,
hier 29.

565 Masud et al., »Muftis, Fatwas«, 1996,29. Unter modernen Fatwas
verstehen die Autoren Fatwas des 20.Jahrhunderts aus Fatwa-Sammlun-
gen, die in den 1970er und 1980er Jahren gedruckt wurden: »(...) include
Rida (1970); Saltiit (1974); Makhluf (1965); al-Sha'rawi (1981); al-Qalqi-
li (1969); al-Qaradawi (1982, 1988a); Ibn Baz et al.(1988); Jad al-Haqq
(1980); al-Qasimi (1986); Zafir al-Din (1962); Kifayatullah (1971) and Abu
al-Ajfan (1985).« Siehe ebd., 335. Auf den Zusammenhang zwischen Media-
lisierung und Kategorisierung gehen sie nicht ein.

566 Dies formulieren sowohl Masud et al. in ihrer Einleitung als auch
Messick in seinem Beitrag im selben Band. Diese Idee setzt voraus, dass
vor dem 20.Jahrhundert religiése Themen getrennt von rechtlichen ding-
fest gemacht werden konnen. Moglicherweise ist religious hier aber auch
zu vage formuliert und miisste genauer definiert werden, zumal im Hin-
blick auf die These von Salvatore, dass wir von Religion als einem eigenen
Feld in Abgrenzung zu Recht, Gesellschaft und Politik iberhaupt erst im
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zierter behandelt, Themen wie Eigentums-, Miet-, Handels-
recht (mu‘amalat) bzw. Straf- oder Kriegsrecht wirde hin-
gegen eine geringere Bedeutung zukommen.5¢”

Jeder einzelnen Rechtsschule war historisch eine spe-
zifische Kategorisierung der Themen des figh zu eigen.56®
Diese anderten sich im 20.Jahrhundert nicht nur durch die
Erstellung von Fatwas in den Medien, sondern auch durch
die Praxis von Gelehrten, wie al-Qaradawi und anderen, aus
dem Erbe aller Rechtsschulen zu schopfen. Schauen wir zu-
nachst auf die Anfange, d.h. auf die Publikation von Fatwas
in Zeitschriften. Dagmar Glall beschreibt in ihrer Arbeit zu
der 1876 von zwei arabischen Christen gegriundeten Zeit-
schrift al-Mugqtataf, wie sich das »Frage-Antwort-Muster«
auch als journalistische Rubrik im 19.Jahrhundert durch-
gesetzt habe.>®® Zuerst hatten Missionare und spater ara-
bische Journalisten die Erkenntnis genutzt, »dass sich Di-
aloge bei Arabern groflser Beliebtheit erfreuen«.5’° Dagmar

Zuge moderner Ausdifferenzierungsprozesse sprechen kénnen. Vgl. Einlei-
tung Fn15.

567 Interessanterweise tauchen z.B. Themen, die den mu‘amalat zugeord-
net werden konnen, innerhalb des sogenannten Minderheitenrechts (wieder)
verstarkt auf. Vgl. al-Qaradawi, Fi figh al-aqalliyyat, 2005, '2001. Davon un-
abhangig scheint meines Erachtens die Verhandlung von sozialen und psy-
chologischen Themen im medialen ifta’ von grofSer Bedeutung zu sein. Dies
weist auf Individualisierungsprozesse hin, die gerade in den neuen Medien
auch durch andere Genres zum Ausdruck kommen (z. B. Blogs, Videoblogs).
568 ‘Abd al-‘Ali, al-Baht al-fighi, 1992, 95. Er listet die Kategorisierungen
von acht Rechtsschulen tabellarisch auf, ebd. 95-115, wobei er Gemein-
samkeiten u. Unterschiede feststellt. Alle begannen mit den ‘ibadat (at-
tahara wa-s-salat, az-zakat, as-sawm, al-hagg), aulSer die Zahiriten, die seit
Ibn Hazm (994-1064) mit dem Kitab at-tawhid begannen. Zweitens variiere
das Verstandnis der ‘ibadat, Malikiten, Hanbaliten, die Zwolfer-Schia u. die
Zahiriten bezbégen al-gihad in die ‘ibadat ein. Drittens unterscheide sich
auch das Verstandnis der mu‘amalat u. viertens passten manche Themen
unter gar keine der Kategorien, ebd. 116-118.

569 Glal3, Der Mugqtataf, 2004, Bd. 1, 260-270. In der Zeitschrift Muqtataf
wird die entsprechende Rubrik als Masa’il-Rubrik bezeichnet. Sie ist die
zweitalteste Rubrik des Mugtataf, ebd., 260.

570 Glal, Der Mugqtataf, 2004, Bd. 1, 263.
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Glals konstatiert, die mittelalterliche katechetische Praxis,
die von den Missionaren aufgegriffen worden sei, habe
den Beiruter Bildungsjournalismus direkter beeinflusst als
die »Ifta’-Technik«.5’! Dariiber hinaus hatten »westliche
Wissenschaftsmagazine, darunter der Scientific American
(New York) mit der Kolumne Notes and Queries bei der
Etablierung des Frage-Antwort-Musters in der Zeitschrift
al-Mugqtataf Pate gestanden. Auch islamische Bildungszeit-
schriften héatten sich diesem Trend nicht verschlossen, so
z.B. Ustad in Kairo mit der Sektion as-Su’al wa-I-gawab
(Frage und Antwort) (zuerst 1892) und Muhammad Rasid
Ridas 1898 gegrindete Zeitschrift al-Manar. Die Fatwa-
Sektion Fatawa I-Manar habe sich seit 1898 nach und nach
unter verschiedenen Namen herausgebildet und habe sich
schliefSlich 1905 als feste Rubrik in al-Manar etabliert.57?
Rida, dessen Zeitschrift laut Glall enorm von dieser Rub-
rik profitierte, hatte gar keine inhaltlichen Einteilungen der
publizierten Fatwas vorgenommen, sondern die Anfragen
chronologisch bzw. nach Aktualitat beantwortet.?’® Auch die
Veroffentlichung der Fatwas aus al-Manar in finf Banden
durch Salah ad-Din al-Munaggid im Jahre 1970 folgt der
chronologischen Einteilung.’’* Es sei dahingestellt, ob die
katechetische Praxis oder der ifta’ als Vorbild dienten, heute
sind Fatwas in Zeitungen und Zeitschriften und sogenannte
Briefkasten-Muftis ein gewohnlicher Bestandteil der ara-
bischsprachigen Presselandschaft, sowohl der islamischen
(z.B. der Zeitschrift des agyptischen Ministeriums fur reli-
giose Angelegenheiten Minbar al-Islam, seit 1942) als auch

571 Glal3, Der Mugqtataf, 2004, Bd. 1, 264.

572 GlaBB, Der Mugtataf, 2004, Bd.1, 261. Salah ad-Din al-Munaggid
schreibt in seiner Edition von Ridas Fatwas, dass Rida 1903 mit der Ausgabe
17 begonnen habe, Fatwas in al-Manar zu veroffentlichen. Vgl. Salah ad-Din
al-Munaggid: Fatawa l-imam Muhammad Rasid Rida, Beirut, Dar al-Kitab
al-Gadid, 1970, 23. Zu Rida und dem Fatwa-Genre sieche Hamzah, Dyala:
»From ‘Ilm to Sihafa«, op.cit.

573 Vgl. auch Skovgaard-Petersen, »Fatwas in Print«, 1997, 73-88, 82.
574 al-Munaggid, Fatawa I-imam, 1970, Bd. 1-5.
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der sakularen Presse (z.B. der katarischen Tageszeitungen
ar-Raya und al-Watan). Inhaltliche Kategorisierungen wer-
den auch hier nicht vorgenommen, sondern die Fragen der
Leser zumeist chronologisch beantwortet.5”®

Dies verhalt sich offensichtlich anders bei der Publikation
von Fatwas in Buchform. Im spaten 19.Jahrhundert wurden
die ersten beiden grofSen Fatwa-Sammlungen zeitgenossi-
scher Gelehrter gedruckt, 1883 die des malekitischen Muf-
tisin Agypten Muhammad ‘Ulayis (1802-1882) und 1887 die
des hanafitischen Muftis von Agypten Muhammad al-‘Abbasi
al-Mahdi (1827-1897).57¢ Angelegt als Standardwerk fur
Studenten des figh sind die Fatwas von Mahdi (al-Fatawa
al-mahdiyya fi I-waqi‘a al-misriyya)®’’ nicht nur nach dem
Schema der Facher des usul al-figh angeordnet, sondern
auch in sich chronologisch sortiert, damit die Studenten
die neuesten Entwicklungen verfolgen konnten.>’® Diese ge-
druckte Fatwa-Sammlung unterscheidet sich damit in ihrer
Funktion nicht von handschriftlichen Fatwa-Sammlungen.
Erst seit den 1950er Jahren des 20.Jahrhunderts werden
Fatwa-Sammlungen fiir ein Laienpublikum veroffentlicht.57°
Diese gedruckten Sammlungen sind alle thematisch sortiert
und in eigener Weise kategorisiert, angelehnt an klassische
islamrechtliche Einteilungen. Sie enthalten keine Angaben
zum Entstehungsdatum bzw. zum Entstehungsort der Fat-
was. Als eine der ersten Sammlungen dieser Art gilt die Pu-
blikation der Fatwas von Mahmid Saltit im Jahr 1959 (an
deren Edition Yusuf al-Qaradawi und Ahmad al-‘Assal mit-

575 Vgl u.a. Hoffmann, »Zu aktuellen sozialen Dimensionen«, 2006, op. cit.

576 Skovgaard-Petersen, »Fatwas in Print«, 1997, 75. Vgl. zu Mahdis Fat-
was auch Peters, »Grand Mufti of Egypt«, 1994, 66-82.

577 al-Mahdi, Muhammad al-‘Abbasi: al-Fatawa al-mahdiyya fi I-waqi‘a
al-misriyya, 7 Bande, Kairo: al-Matba‘a al-Azhariyya, 1883-1884.

578 Skovgaard-Petersen, »Fatwas in Print«, 1997, 75 u. Peters, »Grand
Mufti of Egypt«, 1994, 67.

579 Skovgaard-Petersen, »Fatwas in Print«, 1997, 75. Diese werden von
Masud et al. als modern fatwa bezeichnet, siehe Masud et al., »Mulftis,
Fatwas«, 1996, 29 u. 335.
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gewirkt haben).58° In seinem Vorwort erklart der Philosoph
und Direktor der Kulturabteilung der Azhar-Universitat
Muhammad al-Bahi, dass dieses Buch in didaktischer Ab-
sicht fur die Bildung (tanwir)%®! von Muslimen zusammen-
gestellt worden sei:

(...) ma sabaqa min al-fatawa kan li-‘ulama’ ‘asu fi gayr ayyamina.
Wa-lam tamurr ‘alayhim tilka t-tatawwurat al-basariyya al-qawiyya
al-atar. (Was wir an Fatwas kennen, wurde erstellt von Gelehrten,
die nicht in unserer Zeit lebten und die die heutigen starken, weit
reichenden menschlichen Entwicklungen nicht kannten.)>%82

Das Buch ist nach folgenden Fatwa-Kategorien aufgebaut
(in Klammern die jeweilige Anzahl der Fatwas):

- ‘Aqd’id wa-gaybiyyat — Glaubensgrundsétze und Uber-
sinnliches (58),

— ‘Ibadat (at-tahara wa-s-salat, az-zakat, as-sawm,
al-hagg) - religiose Pflichten (Reinheit und Gebet, Almo-
sen, Fasten, Pilgerfahrt) (82),

— ‘Adat wa-mubtada‘at — Gewohnheiten und Neuerungen (59),

— Fil-iman wa-n-nudur wa-I-kaffarat — Glaube, Gelibde
und Sithne (22),

— Fi l-usra wa-l-ahwal as-sahsiyya — Familie und Personen-
stand (97),

— Fil-mu‘amalat al-maliyya — Finanzielle Angelegenheiten (19),

— Fi t-ta‘am wa-S-sarab wa-z-zina — Essen, Trinken und
Schmuck (44),

— Igtima‘iyyat — Soziale Angelegenheiten (32),

— Mutafarriqat — Verschiedenes (30).

580 Saltit, al-Fatawa, 1959. Siehe auch Zebiri: Mahmid Shaltit, 1993,
107-127. Zur Mitarbeit von al-Qaradawi u. al-‘Assal an der Edition der
Fatwa-Sammlung siehe al-Bahi in Saltit: al-Fatawa, 1959, d u. al-Qaradawi,
Ibn al-qarya, Bd.2,2004, 281-284.

581 Wortl.: Erleuchtung; man kdnnte tanwir auch mit Aufklarung iiberset-
zen in Anlehnung an englisch: Enlightenment und franzosisch: Lumieres.
582 Saltit: al-Fatawd, 1959, t-t. Muhammad al-Bahi hatte Yisufal-Qaradawi
den Auftrag fiir sein erstes Buch al-Halal wa-I-haram fi I-islam gegeben, das
1960 erstmals erschien.
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Anhand dieser Einteilungen zeigt sich die Benutzung
eines Vokabulars, das sich nicht nur aus der uberlieferten
figh-Literatur speist, sondern aus anderen wissenschaftli-
chen Disziplinen (wie z.B. al-usra wa-l-ahwal as-sahsiyya
und igtima‘iyyat). Der Schwerpunkt der Fatwas liegt auf der
Religionsausiibung und personlichen bzw. familiaren The-
men. Dartuber hinaus finden wir ein Nebeneinander klas-
sischer figh-Themen und theologischer Inhalte. Es hat den
Anschein, als wiirden die Disziplinen usul ad-din (Grundla-
gen der Religion) und usul al-figh (Grundlagen des Rechts)
vermischt werden. Khalid Masud weist allerdings darauf
hin, dass dies im Fatwa-Genre durchaus vorkommen kann.
Demzufolge ist dies keine Neuerung, die der Publikation
von Fatwas fiir ein Laienpublikum geschuldet ware:

Strictly speaking, >exegesis< is not a fighi subject matter; the
figh books generally do not include discussions on this subject.
Yet exegesis often finds a place in fatawa. (...) Again, discussions
about theology are not one of the subjects treated in fiqgh books,
yet it is a very common subject in fatawa. It may also be argued
that since a larger part of the provisions of Islamic law are ap-
plicable only to Muslims, the question of >who is a Muslim¢, even
though a theological question, is quite relevant to figh.83

Was die Kategorisierungen von Fatwas angeht, so teilte
Khalid Masud 1972, bei seiner Untersuchung des Verhalt-
nisses von figh und sozialem Wandel im spaten 14. und fri-
hen 15.Jahrhundert anhand der Fatwas von Abu Ishaq as-
Satibis, die 40 untersuchten Fatwas in acht Kategorien ein:

— Exegesis (1),

— Theological matters (2),

— Ritual and worship, cleanliness, rituals, prayers (12),
— Family, divorce, inheritance (5),

— Property, objects of property, waqf (5),

— Taxes, zakat, harag (3),

583 Masud, Khalid: Islamic Legal Philosophy: a Study of Abu Ishaq al-Shatibi’s
Life and Thought, Islamabad: Islamic Research Institute, 1977, 121.
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— Contract, sale, hire and lease, society (11) und
— Procedure, witness (1).584

Zwar hat Khalid Masud die Kategorisierung der Fatwas
selbst vorgenommen (nicht as$-Satibi), dennoch lasst sich
leicht erkennen, dass sich im Fall von aé-éétibis Fatwas die-
jenigen zu den mu‘amalat iberwiegen.

Ein weiteres Beispiel ist die 1987 erschienene sechsban-
dige Druckausgabe von al-Fatawa al-kubra von Ibn Taymiyya
(gest.1328). Die Herausgeber nahmen die Unterteilung der
Fatwas in 23 verschiedene Biicher vor®® und beschreiben
ihr Vorgehen wie folgt:

A‘dadna tartib al-kitab ‘ala abwab al-figh, fa-wada‘na kul-
la I-masa’il al-muta‘alliga bi-tahara fi kitab at-tahara, wa-ma
yata‘allaq bi-salat fi kitab as-salat, wa-hakada. Wa-fi nihaya
afradna bab li-masa’il al-manttra allati yas‘ub wadu‘-ha fi bab
hass. (Wir ordneten die einzelnen Bicher gemaR der Klassifizie-
rungen im figh an. Alle Anfragen, die mit Reinheit zu tun haben,
kamen in das Buch iiber Reinheit, und Fragen, die mit dem Ge-
bet zusammenhangen, in das Buch tiber das Gebet usw. Schliel3-
lich fassten wir alle verstreuten Themen, fiir die es schwer war,
eine spezielle Kategorie zu finden, in einem zusammen.)>

Der Herausgeber der Fatwas von al-Gazzali (gest.1111)
hingegen beliels die 190 Fatwas in der Reihenfolge, die im
Manuskript vorgegeben ist. Er adressiert in seinem Vor-
wort explizit eine spezialisierte Leserschaft (»to introduce

584 Masud, Islamic Legal Philosophy, 1977, 120. Fraglich ist, ob die Eigen-
kreation von Kategorien legitim ist oder Verwirrung stiftet. Vgl. Kap. 4.
585 Beginnend in Bd. 1 mit Kitab as-sunna wa-I-bid‘a (Tradition und Neue-
rung) sowie Kitab at-tahara (Reinheit). Vgl. Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata/
Mustafa ‘Abd al-Qadir ‘Ata (eds.): al-Imam Ibn Taymiyya. al-fatawa al-kubra,
Bd. 1, Beirut, Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1987.

586 ‘Ata, ‘Ata, »al-Kitab wa-minhag at-tahiq«, in: dies., al-Imam Ibn Tay-
miyya, Bd.1, 1987, 45. Dieses letzte Buch heilSt Kitab masa’il manttra, ver-
offentlicht in Bd. 5.



190 Medien-Fatwas@Yusuf al-Qaradawi

the Fatawa of Imam al-Gazzali to the specialist reader«).587
Thematisch fiillen die Fatwas die Bandbreite von: »purifica-
tion, prayer, contracts, business transaction, rent, endow-
ment, inheritance, trusts, marriage and divorce, oaths and
pledges, and the juridical system.«588

Den referierten Beispielen zufolge lassen sich hier zwei Ge-
danken zu Kategorisierungen von Fatwas festhalten. Ers-
tens scheint die Feststellung von Masud und Messick uber
die thematische Orientierung von Fatwas im 20.Jahrhun-
dert weg von rechtspraktischen hin zu religiosen Themen
zunachst richtig. Sie erfordert jedoch weitere Verifizierung,
gerade im Bereich des sogenannten Minderheitenrechts,
des islamischen Bankwesens und der aufkommenden so-
genannten halal industry, aber auch in Bezug auf die poli-
tische Instrumentalisierung von Fatwas. Zweitens sind die
verschiedenen Fatwa-Formate sowie die Kategorisierungen
der Fatwas mit Ausrichtung auf eine breite Leserschaft ein
Phanomen der zweiten Halfte des 20.Jahrhunderts. Ob sich
die fur die Veroffentlichungen gefundenen Formate und Ka-
tegorisierungen und die damit einhergehende thematische
Fokussierung wiederum auf Wissenschaft und Lehre des
figh auswirken, ist eine Frage, die innerhalb dieser Arbeit
nicht beantwortet werden kann. Die Beantwortung ware
aber vor allem deshalb von Interesse, weil nicht mehr nur
Experten des figh solche Kategorien benutzen und entwer-
fen, sondern auch Journalisten, Programmmanager, Chefre-
dakteure und Verleger.

Die folgende Darstellung der Produktion von Fatwas be-
zieht sich auf die Praktiken ihrer Erstellung fur ein lokales
und globales Publikum. Dem jeweiligen Ort des ifta’ bzw.
dem jeweiligen Medium der Erstellung und Veroffentli-

587 Vgl. die Einleitung von Abu Sway, Mustafa Mahmud (Hg.): The Fatawa
of Imam al-Gazzali (450-505 A.H./1058-1111 C.E.), Kuala Lumpur: Inter-
national Institute of Islamic Thought and Civilization, 1996, xxv.

588 Abu Sway, The Fatawa, 1996, xxi.
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chung wird in den verschiedenen Unterkapiteln besondere
Aufmerksamkeit geschenkt. Jede einzelne Moglichkeit Fat-
was zu erteilen und zu verbreiten, involviert, wie hier am
Beispiel von al-Qaradawis Fatwas gezeigt wird, verschie-
dene Akteure und Verfahren. Die Unterkapitel sind nach
Reichweite der jeweiligen Medien und dem damit jeweils
verbundenen Adressatenkreis angeordnet. Diese Einteilung
soll jedoch nicht dariiber hinwegtauschen, dass raumliche
Vorstellungen lediglich Hilfskonstruktionen sind, die mit
den tatsachlichen Rezipienten und deren sozialen Veran-
kerungen nicht unbedingt iibereinstimmen und schon gar
nichts iber die Produktion aussagen, die auch im Fall glo-
baler Reichweiten der Medien an lokale Produktionskontex-
te gebunden ist.%®°

589 Nach dem linguistic turn (vgl. gleichnamigen Sammelband von Ri-
chard Rorty, 1967) und dem cultural turn Ende der 1980er Jahre wird mit
dem Begriff spatial turn im Zuge der Diskussionen um Globalisierung in-
nerhalb verschiedener akademischer Disziplinen der Zusammenhang von
sozialen Verhaltnissen und Raumkonstruktionen bzw. raumlichen Grenzen
untersucht. Vgl. u.a. Furtig, Henner/Achim von Oppen: »WVom Umgang mit
einem Thema« (Einleitung), in: dies. (Hg.): Abgrenzung und Aneignung in
der Globalisierung. Asien, Afrika und Europa seit dem 18.Jahrhundert. Ein
Arbeitsbericht. Berlin: Das Arabische Buch, 2001, 7-21. Vor allem die Ka-
tegorie des Nationalstaats als Gegenstand von Geschichts- und Kulturwis-
senschaft wurde kritisch hinterfragt. Einerseits riicken seither Studien zu
transnationalen bzw. translokalen Phanomenen in den Vordergrund regio-
nalwissenschaftlicher Arbeiten und andererseits wurde die Ordnung der
Disziplinen (z.B. der Topos der nationalen Geschichtsschreibung) selbst in
Frage gestellt, vgl. Werner, Michael/Bénédicte Zimmermann: »Vergleich,
Transfer, Verflechtung. Der Ansatz der histoire croisée und die Herausfor-
derung des Transnationalen«, in: Geschichte und Gesellschaft 28(2002),
607-636 u. Ulrike Freitag/Achim von Oppen (Hg.): Translocality — The Stu-
dy of Globalising Phenomena from a Southern Perspective, 2010. Inspiriert
wurden diese Arbeiten von den Transnational Cultural Studies, u.a. den
Publikationen des indischen Anthropologen Arjun Appadurai.
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Al-Qaradawis Fatwas im lokalen Kontext Katars

Yusuf al-Qaradawi ist kein »local« im Sinne eines einhei-
mischen qgatari, obwohl er bereits 1968 vom spateren Emir
von Katar éayb Halifa b. Hamad Al Tani (1972-1995), dem
Sohn des damaligen Emirs Sayh Ahmad b. ‘Ali Al Tani, einen
katarischen Reisepass erhielt.5®° Katar wird hier jedoch als
sozialer Ausgangspunkt seiner Tatigkeiten angenommen,
da al-Qaradawi fest mit diesem Ort verbunden ist und sei-
ne Karriere ohne diesen Staat und seine Entwicklung nicht
denkbar gewesen ware.>*! Folgend beschreibe ich die Er-
stellung lokaler Fatwas. Die Bezeichnung lokal bezieht sich
dabei auf Katar, aber auch auf die benachbarten Golfstaaten
Bahrain, die VAE und Saudi-Arabien. Dies begrindet sich
durch die geografischen und kulturellen Gemeinsamkeiten
dieser Staaten als sogenannte Golfregion, aber vor allem
durch die gemeinsame Rezeption von Radio und terrestri-
schem Fernsehen, die Reichweiten der jeweiligen Sender
sowie Ausrichtung und Distributionsradius der Presse.

Fatwas nach der Predigt

Al-Qaradawl hat seit Beginn seines Aufenthaltes in Doha
1961 gepredigt, wahrend des Ramadan gelehrt sowie Fat-
was erteilt. Die Tatigkeit des Muftis war ihm bereits aus
seiner Zeit in Kairo vertraut:

Ich erteile Menschen in der Moschee Auskunft. Daran bin ich seit
langem gewohnt. Nach der Predigt versammeln sich die Leute
und ich hoére ihre Fragen. Auch in Agypten gab es diese Versamm-
lungen. Im Jahr 1956 und 1957 predigte ich im Bezirk Zamalik, in
Kairo, und dort beantwortete ich Fragen nach der Predigt.5%?

590 al-Qaradawsi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 172f.

591 Vgl. Kap.2 »Yusuf al-Qaradawi im Kontext. Biografische Verortungen«.
592 Gesprach mit Yisuf al-Qaradawi, Doha, 23. Dezember 2005, Uberset-
zung BG. Vgl. ahnlich al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira, Bd.1, 1982, 11979, 8.
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Diese Art des miundlichen ifta’ unterscheidet sich von Be-
schreibungen, denen zufolge beim ifta’ stets Papier invol-
viert ist.>®3 Wahrscheinlich hat es mindliche Fatwas immer
schon gegeben, sie hinterliefSen jedoch keine Zeugnisse:

One theoretical justification of a mufti’s income invokes the dif-
ference between obligatory oral fatwas, given for free, and sup-
plemental written fatwas, given for fee.5%*

Die Versammlung von Interessierten um den Gelehrten
nach der Predigt und der daraufhin stattfindende mundli-
che ifta’ vor vielen (statt spezifisch fiir eine Person bzw. fur
streitende Parteien) weist auf ein Phanomen hin, dass wir
medial vermittelt seit der Zunahme von islamischen Satel-
litenfernsehsendern beobachten und das unter dem Begriff
Fatawa mubasira (Live-Fatwas) diskutiert wird.>*> Wer ist
der Adressat solcher Live-Fatwas im hiesigen Zusammen-
hang? Anfang der 1960er Jahre waren die Besucher der Mo-
scheen in Doha fast ausschliefSlich Kataris.>?¢ Al-Qaradawi
schopfte, wie schon in Kairo, bei der Predigt wie auch beim
ifta’ im Stil der da‘wa aus dem Erbe aller Rechtsschulen,
obwohl in Katar zu dieser Zeit die hanbalitisch-wahhabiti-
sche Rechtsauslegung vorherrschte.®®” In den 1960er Jah-
ren kamen zunehmend Paléstinenser und Agypter (darun-

593 Vgl. Hallaq, »From fatwas to furt‘«, 1994, 31f.

594 Masud et al.: »Muftis, Fatwas«, 1996, 24.

595 Vgl. Salmi, al-Fatwa wa-I-istifta’, 2005, op.cit. u. al-Qurah Dagi,
al-Fatwa bayna n-nass wa-l-waqi“ 2006, op. cit.:

596 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 352 ff. Erst seit den 1950er Jah-
re kamen arabischsprachige Auslander nach Katar. Zur Entwicklung Katars
seit der Entdeckung des Ols 1948 u. dem folgenden Aufbau des Bildungswe-
sens durch Agypter u. Sudanesen siehe al-‘Abdallah, Yasuf Ibrahim: Ta’rih
at-ta‘lim fi I-halig al-‘arabi 1913-1971, Doha, 2003, 311 ff.

597 Vgl. al-Qaradawsi, Ibn al-qarya, Bd. 2, 2004, 352f. u. 360 ff. Al-Qaradawis
Freitagspredigten werden seit den 1970er Jahren im katarischen National-
fernsehen ubertragen u. seit Ende der 1990er Jahre auf seiner Website
Qaradawi.net chronologisch archiviert sowie sukzessive in Buchform ver-
offentlicht, bisher in sechs Banden, siehe al-Qaradawi,Y.: Hutab as-sayh
al-Qaradawi. al-Guz’ as-sadis, Kairo: Matabat Wahba, 2005.
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ter viele Muslimbruder) nach Katar.5*® Sie suchten die Nahe
zu al-Qaradawil, dem Azhar-Gelehrten und Sympathisanten
der Muslimbruder, der zudem in Katar als angesehener Ge-
lehrter galt. Sie besuchten seine Predigten und Fatwa-Sit-
zungen. Durch die Anwesenheit der Muslime aus anderen
arabischen Landern veranderten sich die Fatwa-Sitzungen,
in denen nun auch Fragen gestellt wurden, die nicht unmit-
telbar dem lokalen Kontext der Golfregion entstammten.5%®
Al-Qaradawi setzt seine Predigten und seine ifta’-Tatigkeit
in Doha in der Moschee ‘Umar Ibn al-Hattab bis heute fort.
Seine Freitagspredigten werden im katarischen National-
fernsehen ubertragen, die anschlieenden ifta’-Sitzungen
hingegen nicht und sind dementsprechend nicht Teil der
vergleichenden Analyse von Fatwas in dieser Arbeit¢°°

Fatwas und Fatwa-édhnliche Texte®!
in der katarischen Presse

Yusuf al-Qaradawi erstellte Ende der 1950er Jahre unter dem
Pseudonym Yusuf ‘Abdallah in der Rubrik Yastaftunak (Man
fragt Dich um Auskunft®?) Fatwas fur die seit 1941 vom agyp-
tischen Ministerium fur religiose Angelegenheiten (awqaf)
herausgegebene Zeitschrift Minbar al-Islam.%% In Katar hatte

598 Vgl. Kap.2 »Personale Vernetzung. Katar seit den 1960er Jahren« u.
al-Qaradawsi, Ibn al-qarya, Bd. 3, 2006, 35-38.

599 In der Moschee ‘Umar Ibn al-Hattab, in der al-Qaradawi predigt, sind
bis heute stets viele Auslander anwesend, die an ihrer Kleidung im nichtka-
tarischen Stil zu erkennen sind.

600 Ausschnitte aus Predigten werden jedoch z.T. in Form von Fatwas auf
al-Qaradawis Website veroffentlicht, vgl. die Analyseergebnisse in Kap. 4.
601 Vgl. zur Bezeichnung »> fatwa-like< texts« Kaptein, Nico: »Fatwas in Indo-
nesia: Introductory Remarks, in: Islamic Law and Society 12(2005)1, 1-8.
602 Anlehnung an Koran 4/127 u. 4/176, Ubersetzung nach Paret, Der
Koran, 1989, 73 u. 78; gemeint ist im Koran der Prophet Muhammad, im
ifta’ nimmt der Mufti symbolisch dessen Position ein:

603 Vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.2, 2004, 292. Heute heil3t die Fat-
wa-Rubrik in der Zeitschrift Minbar al-Islam »Anta tas’al wa-l-mufti yagib«.
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al-Qaradaw1 zu Beginn nicht diese Moglichkeit, da es keine
staatlich oder privat finanzierte Presselandschaft gab.

Die Publikation von Presseerzeugnissen begann in Katar
im Jahr 1961 (al-Qaradawis Ankunft) mit der Veroffentli-
chung der ersten offiziellen Zeitung (garida rasmiyya) der
katarischen Regierung. Die Zeitung hatte die Aufgabe, Ge-
setze und Erlasse der Regierung bekannt zu machen.f% Im
Jahr 1970 erschienen mit den Magazinen al-Uraba und Gulf
News die ersten privat finanzierten monatlichen bzw. halb-
monatlichen Zeitschriften. Mit al-‘Arab kam 1972 die erste
politische Tageszeitung auf den Markt und al-‘Ahd war die
erste politische Wochenzeitschrift. In den ersten Jahren er-
hielten die Herausgeber von Zeitungen und Zeitschriften
finanzielle Unterstutzung durch den Staat, diese wurden
mit dem Regierungswechsel 1995 eingestellt. Administrativ
wurde die mediale Erweckung Katars in den 1960er und
1970er Jahren begleitet von der Grindung einer Informati-
onsabteilung 1969 und des Informations- und Kulturminis-
teriums 1972. Letzteres beherbergte die Abteilungen Rund-
funk, Presse und Veroffentlichungen, Fernsehen, Tourismus
und Archéaologie sowie die katarische Nachrichtenagentur
(QNA, seit 1975).6% Das Ministerium wurde 1998 geschlos-
sen und die Abteilungen aufgeteilt, hauptsachlich zwischen
dem Ministerium fiur Bildung und dem Aullenministerium.
Die fir Medien verantwortliche Abteilung ist dem Aufsenmi-

Auferdem erstellte al-Qaradawl nach eigenen Aussagen auch Fatwas fur die
Zeitschrift Nur al-Islam, vgl. ders., Fatawa mu‘asira, Bd.1, 1979, 8. Bei mei-
ner Recherche in der Zeitschrift Minbar al-Islam habe ich keine Fatwas unter
diesem Pseudonym gefunden, sondern lediglich eine Fatwa von al-Qaradawis
Studienfreund Ahmad ‘Assal in der Ausgabe 15(1957)12, 46-48.

604 Vgl. Qatar in History, Department of Information and Research, Mi-
nistry of Foreign Affairs, Doha, 2005, 30.

605 al-Tamimi, Essa Hassen: Mass Media and Development in the State
of Katar (unveroffentlichte Dissertation, Boston University), 1995, 52ff. u.
al-Jaber, Khalid Jamal: The Uses and Gratifications and Media Source Cre-
dibility Theories Applied to Arab Broadcasting: The Case of Al-Jazeera (un-
veroffentlichte Dissertation, University of West Florida), 2002, 20 ff.
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nisterium unterstellt. Fur die SchlieSfung des Informations-
ministeriums gab es zwei Grunde. Zum einen wurden nach
dem Machtwechsel 1995 die Regierungsarbeit und die Ins-
titutionen der Regierung komplett umstrukturiert, um, wie
es heilSt, der Demokratisierung den Weg zu ebnen.%% Zum
anderen distanzierte sich Katar mit der Grindung des Satel-
litenfernsehsenders Al-Jazeera 1996 deutlich von der Infor-
mations- und Medienpolitik anderer arabischer Staaten.®%”

Im privat finanzierten Pressesektor gibt es heute drei
arabischsprachige Tageszeitungen, ar-Raya (seit 1979), as-
Sarq (seit 1987) und al-Watan (seit 1995) sowie zwei eng-
lischsprachige namens Gulf Times (seit 1978) und The Pen-
insula (seit 1996), wobei ar-Raya und Gulf Times von der
1978 gegrundeten Gulf Publishing & Printing Organization
und as-Sarq sowie The Peninsula vom Verlag Dar as-Sarq
publiziert werden.f% In diesen funf Tageszeitungen wird
kontinuierlich tiber Yusuf al-Qaradawi berichtet, wenn auch
mit unterschiedlicher Intensitat. Al-Qaradawi nimmt keine
aktive Rolle im katarischen Pressesektor ein, auch hat er
nie fiir die Fatwa-Rubrik in einer dieser Zeitungen gearbei-
tet. Im folgenden Abschnitt werde ich die einzelnen Zeitun-
gen, ihr Verhaltnis zu al-Qaradawi und ihren Umgang mit
Fatwas anhand von Beispielen vorstellen.5%

Die Zeitung ar-Raya bietet unter der Sektion Rayat
al-islam (eine von sechs Kategorien in der Sektion Safahat
usbu‘iyya, Sites der Woche) zwei Fatwa-Rubriken an. In der
einen wird uber Fatwas berichtet, die in der Woche zuvor

606 CQatar in History, 2005, 31.

607 Vgl. zur Grindung von Al-Jazeera: Sakr, Satellite Realms, 2001, op. cit.
608 Vgl. die Website des AuRenministeriums Katar, »Media«, unter: http://
english.mofa.govonqa/details.cfm?id=114; Zugang 30.4.2007 u. Arab Press
Network, unter: http://www.arabpressnetwork.org/newspays.php?id=126;
Zugang 30.4.2007.

609 Die Informationen beruhen auf einer Online-Recherche, die ich vom
30.4.-4.5.2007 durchgefithrt habe. Die Archive der drei Zeitungen reichen
nur bis zu fiinf Jahren zuriick, so dass sich die Ergebnisse der Recherche
nur auf den Zeitraum nach 2001 beziehen.
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innerhalb und aufSerhalb von Katar veroffentlicht worden
sind (Fatwa I-usbu‘). In der anderen werden Fragen von
Lesern beantwortet (Fatawa tuhimmuka). Die Zeitung be-
schaftigt keinen blatteigenen Mufti, sondern stutzt sich fur
die Beantwortung der gestellten Fragen auf Fatwas aus
anderen Medien, darunter die katarischen Internetporta-
le IslamOnline.net und IslamWeb.net. Sie benutzt daruber
hinaus Fatwas von Gelehrten aus anderen Regionen oder
bereits verstorbener Muftis, wie z.B. den ehemaligen Sayh
al-azhar Hasan Ma’mun. Die Anrede fur al-Qaradaw1i in ar-
Raya lautet duktur oder fadilat ad-duktur (verehrter Dok-
tor). SchlielSlich verweist die Zeitung ar-Raya in ihrer On-
line-Ausgabe unter der Kategorie Mawaqi‘ uhra auf sechs
islamische Websites (mawagqi‘ islamiyya). Dies sind in der
angegebenen Reihenfolge, zuletzt aktualisiert im Dezem-
ber 2003: IslamWeb.net, IslamOnline.net, Islamina.net,5'°
Qaradawi.net, Alazhar.org%!und IslamWay.com.®'?

Im Vergleich am haufigsten kann man den Namen Yusuf
al-Qaradawi in der Zeitung as$-Sarq lesen. Die fiir ihn
verwendeten Anreden lauten fadilat aS-sayh (verehrter
Scheich), fadilat ad-duktur, al-‘allama (Gelehrter), fadilat
al-‘allama ad-duktur (verehrter Gelehrter Doktor) oder
aber imam al-umma al-akbar (grofer Imam der islamischen
Gemeinschaft).t'3 Zum Teil wird die Bemerkung angehangt,
dass al-Qaradawi der Vorsitzende der International Union
for Muslim Scholars (IUMS) sei.?'4 Die Zeitung as-Sarq hat
keine Fatwa-Rubrik, druckt jedoch Fatwas von al-Qaradawi
unter Lokales (mahalliyyat) ab.

610 Dahinter verbirgt sich eine Website, die Parfum fur Frauen vertreibt
(»a valued member of Google’s diverse network of partner websites«), sie-
he: »Womens Arabian Perfume«, unter: http://www.perfumesofarabia.com;
Zugang 30.4.2007.

611 Website der Azhar-Universitat, online seit 1998.

612 IslamWay.com aus Saudi-Arabien (Englisch- u. Arabisch), seit 1998.
613 Online-Recherche: http://www.al-sharq.com; Zugang 30.4.2007.

614 al-Ittihad al-‘Alami li-‘Ulama’ al-Muslimin, gegriindet 2004 in Lon-
don, siehe Graf, »Global Islamic Authority«, 2005, 47.
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In der dritten arabischsprachigen Tageszeitung al-Watan
wird in der Sektion Fi rihab al-iman (In den Weiten des Glau-
bens), einer von 16 Sektionen der Zeitung, eine Fatwa-Rub-
rik angeboten, in der zumeist saudische Gelehrte die Fragen
der Leser beantworten (Anta tas’al wa-I-‘ulama’ yugibu). In
derselben Sektion werden auch Fatwas bzw. Fatwa-ahnli-
che Texte von verschiedenen Gelehrten zusammengefasst,
diskutiert und eventuell kommentiert. So wurde z.B. am
30.4.2007 eine »neue Fatwa« (fatwa gadid) von al-Qaradawi
(fadilat as-sayh al-‘allama) wiedergegeben und kommen-
tiert, die am 19.4.2007 auf al-Qaradawis Website publiziert
worden war. Auf die Herkunft der Fatwa wurde in der Zei-
tung nicht verwiesen.®!'> Der Text der Fatwa selbst wieder-
um war einem 2005 veroffentlichten Buch von al-Qaradawi
mit dem Titel Figh al-lahw wa-t-tarwih entnommen, was auf
al-Qaradawis Website mit folgendem Satz angegeben wird:
»Manqul bi-tasarruf basit ‘an kitab figh al-lahw wa-t-tarwih
li-fadilat ad-duktur Yusuf al-Qaradawi« (Mit freundlicher
Genehmigung entnommen dem Buch Das islamische Ver-
stdndnis von Unterhaltung und Erheiterung).%'® Der Text auf
der Website ist voller Fulsnoten und Verweise, die jedoch
am Ende der Fatwa nicht aufgefihrt werden. Der Leser hat
dartuber hinaus weder die Moglichkeit, die Bearbeitung des
Textes nachzuvollziehen noch weils er, wer die Veranderun-
gen vorgenommen hat. Dies ist ein typisches Beispiel fir
den Umgang mit dem Fatwa-Genre im journalistischen Feld
(vgl. Kap.4).

615 O.A.: »Qaradawi: al-‘ablis wa-t-tagahhum la yumatilan haqigat ad-
din« (Ernst und Verdisterung reprasentieren nicht die Wahrheit der Religi-
on), in: al-Watan, 30.4.2007.

616 Vgl.al-Qaradawi,Y.: »ad-Dinwa-d-dahikwa-l-marah«(Die Religion, das
Lachen und die Frohlichkeit), 19.4.2007, unter: http://www.qaradawi.net/
site/topics/article.asp?cu_no=2&item no=5043&version=1&template
id=130&parent id=17; Zugang 30.4.2007. Vgl. al-Qaradawi,Y.: Figh
al-lahw wa-t-tarwih (Das islamische Verstandnis von Unterhaltung und Er-
heiterung), 2005.



Produktion von Medien-Fatwas 199

In der altesten bis heute existierenden katarischen Zei-
tung Gulf Times (seit 1978) taucht, zumindest in der On-
line-Recherche, Yusuf al-Qaradawis Name nicht auf. In der
Zeitung werden religiose bzw. islamrechtliche Themen in
einer von 15 Sektionen namens Islam behandelt. Hier wer-
den Nachrichten, Predigten und Fatwas veroffentlicht. In
der Fatwa-Rubrik (FATAWA) wird unter einer Uberschrift
(z.B. Smoking) ein Text abgedruckt. Diese Fatwas sind we-
der gekennzeichnet durch eine Frage noch durch einen Fra-
genden, einen Ort oder einen Mufti. Sie bestehen lediglich
aus einem Titel, einem Veroffentlichungsdatum und einem
Text.6'7 Allein die Rubrik, unter der die jeweiligen Texte
veroffentlicht werden, gibt einen Hinweis auf das Fatwa-
Genre. In der ebenfalls englischsprachigen Tageszeitung
The Peninsula gibt es keine Fatwa-Rubrik. Uber Fatwas, die
als religiose Erlasse (religious edicts) bezeichnet werden,
erfahrt der Leser im Nachrichtenteil, wobei aus Stuidasien
bzw. Stdostasien, dem Nahen Osten, Europa und Katar be-
richtet wird. Al-Qaradawi wird in dieser Zeitung entweder
als »noted Islamic scholar Dr. Yusuf al Qaradawil«, »promi-
nent Islamic scholar Dr. Yusuf Al Qaradawi« oder »renow-
ned Islamic scholar Dr. Yusuf Al Qaradawi« bezeichnet.5'8

Seit dem Jahr 2004 erhalten die Redaktionen der Zeitun-
gen Informationen bzw. Fatwas von al-Qaradawi tiber seinen
personlichen Sekretar Akram Kassab.%'® Offensichtlich wur-
den in jeder der drei arabischsprachigen Zeitungen aber
auch vor 2004, d.h. bevor Akram Kassab fir al-Qaradawi
arbeitete, Fatwas von al-Qaradawi publiziert. Dies geht aus
den Quellenangaben auf al-Qaradawis Website in der Rub-
rik Fatawa wa-ahkam hervor. Es ware interessant, die fru-

617 Siehe exemplarisch (0.A.) »FATAWA - Smoking«, unter: www.gulf-times.
com/site/topics/article.asp?cu no=2&item no=138418&version=1&template
id=47&parent id=27; Zugang 30.4.2007.

618 In keiner der Zeitungen taucht die eher vertrauliche Anrede Sayh
Yusuf auf, die ich wahrend meines Aufenthaltes in Doha 2005 so oft von
verschiedenen Leuten gehort habe.

619 Gesprach mit Akram Kassab, Doha, 15. Dezember 2005.
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hen Ausgaben der Zeitungen zu recherchieren, sowohl im
Hinblick darauf, wie uber Yusuf al-Qaradawi berichtet wur-
de, als auch, in welcher Form Fatwas prasentiert wurden.

In einer jungeren Auseinandersetzung um eine Fatwa von
al-Qaradawi zum Thema Alkohol mischte sich der derzeitige
Chefredakteur der Zeitung as-Sarq ‘Abd al-Latif ‘Abdallah Al
Mahmaud in die mediale Diskussion ein. In einem Artikel mit
der Uberschrift »Fatawa $ar‘iyya am mawadd sihafiyya?«
(Islamrechtliche Fatwa oder journalistisches Statement?)
kritisierte er eine Fatwa von al-Qaradawl und wies auf
dessen Verantwortung als weltweit bekannter Gelehrter
hin.52° In der Folge wurde al-Qaradawi von dem marokkani-
schen Gelehrten Ahmad ar-Raysuni verteidigt, weniger ob
al-Qaradawis in der Fatwa propagierten Meinung, sondern
in Bezug auf seine mediale Wahrnehmung als Gelehrter.5%!
Diese Fatwa und der darauf folgende Streit war wiederum
der BBC eine Nachricht wert.??? An diesem Beispiel wird
deutlich, dass Fatwas im globalen Mediengefiige eine hohe
symbolische Bedeutung zukommt und gleichzeitig ihre In-
halte, Formen und Funktionen in den Medien stets in Frage
gestellt werden konnen. Die Diskussion uber Fatwas be-
schrankt sich daruber hinaus keinesfalls auf Gelehrte des
islamischen Rechts, sondern involviert z. B. auch Journalis-
ten wie den erwahnten Chefredakteur von as-Sarq.

620 Maktab as-Saykh Yusuf al-Qaradawi (o.A.): »‘ASar mulahazat ‘ala
kalam ra’is tahrir aridat as-Sarq«, 15.4.2008, unter: http://www.qaradawi.
net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item no=5882&version=1&template
id=238&parent id=237; Zugang 17.4.2008.

621 Vgl. die Verteidigung al-Qaradawis durch den marokkanischen Ge-
lehrten Ahmad ar-Raysuni: »Fatwa 1-Qaradawi mugarrad tawdih wa-raf* li-
Subha« (Die Fatwa von al-Qaradawi dient der Klarung und der Beseitigung
von Unklarheit), 16.4.2008, unter: http://www.qaradawi.net/site/topics/ar-
ticle.asp?cu no=2&item no=5886&version=1&template id=116&parent

id=114; Zugang 17.4.2008.
622 Harrison, Frances: »Alcohol Fatwa Sparks Controversy«, 11.4.2008, un-
ter: www.news.bbc.co.uk/2/hi/middle east/7342425.stm; Zugang 11.4.2008.
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Radio in Katar und al-Qaradawis Fatwa-Sendung

Katar begann relativ spat eigene Medienaktivitaten zu
entwickeln, der Mediensektor zeigte aber seit den spaten
1960er Jahren eine im Verhaltnis zur geringen Bevolke-
rungszahl starke Expansion.®?? In den 1950er und 1960er
Jahren wurde das Radio in Agypten intensiv fiir die Verbrei-
tung von panarabischen und panislamischen Ideen durch
Nasser genutzt, weshalb das agyptische Sendesystem zu
einem starken und gut finanzierten Sektor ausgebaut wur-
de. Empfangsgerate kann man seitdem tberall und billig er-
halten.®?* Die Reichweite der Transmitter ist technikbedingt
nicht auf nationale Territorien beschrankt und Radiopro-
gramme sind daher zumeist transnational horbar. Die meis-
ten Stationen senden auf Mittelwelle. So ist es z. B. Horern
in Khartum, Amman und Bagdad moglich, die agyptischen
Sender Voice of the Arabs oder Radio Cairo zu empfangen.®2®
Am 25. Juni 1968 startete Katar einen Radioservice von finf
Stunden taglich. Die meisten verantwortlichen Posten im
Informationsministerium (gegriundet 1972) waren von Per-
sonen mit katarischem Pass besetzt, die Programmgestal-
tung und technische Leitung wurde jedoch von Auswarti-
gen ibernommen. Nach der Unabhangigkeit von den Briten
(1971) entschied die Regierung von Katar, den Mediensektor
insgesamt auszubauen, um in der Golfregion mehr Prasenz
zu zeigen, was auch erreicht werden konnte.%?% Das tagliche
Programm beinhaltete, wie in anderen arabischen Staaten,
Nachrichten, Musik, Filmkritiken, Regierungsankundigun-
gen und Bildungsprogramme. Ein zweites arabischsprachi-
ges Programm sendete zwei Stunden taglich im lokalen Di-

623 Boyd, Douglas, A.: Broadcasting in the Arab World. A Survey of the
Electronic Media in the Middle East, lowa: State University Press, 1993,
5u.177f.

624 Boyd, Broadcasting, 1993, 4, 20.

625 Die historischen Wurzeln letzteren Senders reichen bis 1934, als un-
abhangiges Radio bis 1949 zurtck, vgl. Boyd, Broadcasting, 1993, 5, 21.
626 Boyd, Broadcasting, 1993, 178.
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alekt, einschliefSlich lokaler Musik. Daneben gab es einen
einstundigen Service auf Urdu und ein zwolfstundiges Pro-
gramm auf Englisch. Im Jahr 1983 wurde in Doha ein neuer
Studiokomplex fertiggestellt, um zusatzliche religiose und
Bildungsprogramme zu etablieren.5?”

Yusuf al-Qaradawil, der 1961 nach Katar kam, war von
Anfang an als Gelehrter im Medienbetrieb dabei. Uber 17
Jahre, von 1968 bis 1985, war er der Mufti in einer wo-
chentlichen ifta’-Sendung im katarischen Radio mit dem
Titel Nur wa-hidaya (Licht und Rechtleitung).5?® Leider ist
nichts daruber bekannt, wie er in diese Position kam.52°
‘Abdallah Hammadi, Aufnahmeleiter bei Qatar TV, der seit
1980 al-Qaradawis ifta’-Sendung Hady al-islam betreut, be-
tonte im Gesprach, dass es in den 1960er Jahren keinen
Gelehrten aulSer Yusuf al-Qaradawi in Katar gegeben habe,
der im Radio oder Fernsehen hatte sprechen konnen. Al-
Qaradaw1 sei der Einzige gewesen, der den Kontakt zur
Bevolkerung gesucht habe. Zunachst vermutete ich, dass
al-Qaradawi bereits in Agypten Erfahrungen mit Radio- und
Fernsehauftritten habe sammeln konnen, doch es war ihm
erst nach dem Amtsantritt von Anwar as-Sadat 1970 wieder
moglich, nach Agypten zu reisen.®3 Uber die Einzelheiten
der Programmgestaltung und die verantwortlichen Redak-
teure ist nichts bekannt. Nur wa-hidaya war aber sicherlich
eine der ersten (wenn nicht die erste) via Radio iibertragene
Fatwa-Sendung am Golf. Offenbar waren Sendeformate an-
derer Lander, hauptsachlich Agyptens, das Vorbild. In Agyp-
ten wurde seit 1964 ein religioser Radiosender produziert,
der 18 Stunden taglich Koranrezitationen, Diskussionen und
Kommentare auf Kurz- und Mittelwelle ubertrug.%3! Laut

627 al-Jaber, The Case of Al-Jazeera, 2002, 20f.

628 al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira, Bd.1, 1982, 11979, 9.

629 Gesprach mit ‘Abdallah Hammadi, Doha, 13.Dezember 2005.

630 al-Qaradawi, Ibn al-garya, Bd.3, 2006, 308-310.

631 Douglas A. Boyd erwdhnt kein spezielles Fatwa-Programm, Boyd,
Broadcasting, 1993, 26. Radio Sanaa sendet laut B. Messick seit Mitte der
1960er Jahre zweimal taglich ein zehnmintiitiges Fatwa-Programm (Barnamag
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Boyd war dies fur Nasser in zweierlei Hinsicht interessant.
Erstens konnte er damit den aus seiner Sicht konservativen
islamischen Gruppierungen (»conservative Islamic factions«)
innerhalb der agyptischen Bevolkerung zeigen, dass er ihre
Bedeutung anerkenne und zweitens seien diese Sendungen
ein Signal dafiir gewesen, dass Agypten trotz der Allianzen
mit der Sowjetunion und anderen sozialistischen Staaten ein
muslimisches Land bleiben werde.®? Hochstwahrscheinlich
kamen die damaligen Programmleiter und Journalisten bei
Radio Katar ebenfalls aus Agypten. Dies konnte auch der
Grund dafur gewesen sein, warum seinerzeit gerade Yusuf
al-Qaradawi die Rolle des Radio-Muftis zufiel. Letztendlich
zog es al-Qaradawi jedoch starker ins Fernsehen. Im Jahr
1985 beendete er die Sendung Nur wa-hidaya mit der Be-
grundung, dass er dafur keine Zeit mehr habe.533

Was die Rezeption dieser ifta’-Sendung auf Radio Katar
angeht, kann man nur spekulieren. Einerseits war das Ra-
dio ein beliebtes Medium und vor der Einfuhrung des Sa-
tellitenfernsehens wahrscheinlich das zentrale Mittel der
Informationsverbreitung schlechthin - es war im Gegensatz
zur Presse von groflen Teilen der Bevolkerung rezipier-
bar.53* Besonders in Krisenzeiten wurde das Radio stark ge-
nutzt. Andererseits ist aber auch bekannt, dass vor allem
BBC,%3% Deutsche Welle und Radio Monte Carlo Middle East
(Frankreich) gehort wurden und werden.53¢ Al-Qaradawi

Fatawa), vgl. Messick, »Media Muftis«, 1996, 310-320, 311. Boyd erwahnt
zwar, dass der agyptische Radioservice eine grofSe Rolle beim Aufbau des je-
menitischen Radios spielte, er erwahnt jedoch keine religiosen Programme
in diesem Zusammenhang, Boyd, Broadcasting, 1993, 108f.

632 Boyd, Broadcasting, 1993, 26.

633 Gesprach mit Yusuf al-Qaradawi in Doha am 23.12.2005.

634 Uber das Radio und Fernsehen hinaus gab es in Katar und den ande-
ren Golfstaaten in den 1960er und 1970er Jahren keine Moglichkeiten des
medialen Entertainments, vgl. Boyd, Broadcasting, 1993, 8.

635 BBC Empire Service (spater World Service) startete sein arabisch-
sprachiges Programm im Januar 1938, Boyd, Broadcasting, 1993, 17.

636 Boyd, Broadcasting, 1993, 5f., 281-311.
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selbst fuhrt in der Einleitung zum ersten Band seiner Fat-
wa-Sammlung 1979 aus, dass seine ifta’-Sendungen viele
Horer und Zuschauer in Katar und im gesamten Golfgebiet
erfreut habe und er reichlich Lob dafur empfangen habe
(hamdan katiran tayyban).®3”

Fatwas im Fernsehen. Al-Qaradawi auf Qatar TV

Katarisches Fernsehen begann am 15. August 1970 mit ei-
ner taglich drei- bis vierstiindigen Programmiubertragung
in Schwarz-Weil3.5% Nachdem bis 1973 ein Studiokomplex
auf dem neusten Stand der Technik mit amerikanischer und
europaischer Ausristung aufgebaut worden war, startete
am 1. Juli 1974 das Farbfernsehen aus Katar. Boyd beur-
teilt den Service gemessen an der geringen Bevolkerung als
sehr umfangreich.%3®® Trotz einiger Fortschritte in der loka-
len Ausbildung im Umgang mit elektronischen Medien ist es
allerdings nach wie vor so, dass vor allem Spezialisten aus
anderen arabischen Staaten im katarischen Fernsehen ar-
beiten (dies setzt sich beim Satellitenfernsehen fort, d. h. bei
Al-Jazeera und Al Jazeera English). Das Programm bei Qatar
TV wird neben wenigen eigenen Produktionen vor allem auf
der Basis von arabischen und englischen Sendungen bzw.
Filmen aus dem Ausland gestaltet.?® Was die Reichweite
angeht, so konnte das gesamte Programm aus Katar ganz-
jahrig auch in Abu Dhabi, Bahrain und dem 0Ostlichen Saudi-

637 al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira, Bd.1, 1982, 11979, 9.

638 Auch fir das Folgende: Boyd, Broadcasting, 1993, 179-181.

639 Geld spielte offensichtlich schon zu dieser Zeit eine untergeordnete
Rolle fur die katarische Regierung bzw. Emir-Familie. »Television equip-
ment is expensive and must be paid for with hard currency.« Boyd, Broad-
casting, 1993, 7.

640 Auf dem englischsprachigen Sender Channel 37, der seit Mitte der
1980er Jahre existiert, laufen vor allem amerikanische Fernsehserien. Dies
waren 1989 z.B. Falcon Crest, Simon and Simon, Dallas oder Miami Vice,
vgl. Boyd, Broadcasting, 1993, 180.
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Arabien empfangen werden. Wahrend der Sommermonate
erreichte es dariiber hinaus Kuwait und einige Gebiete der
Vereinigten Arabischen Emirate. Seit 1993 wird das Pro-
gramm von Qatar TV auch uber Satellit gesendet und kann
somit weltweit empfangen werden.

Seit Beginn ist einmal wochentlich samstags abends die
etwa einstindige Fatwa-Sendung Hady al-islam mit Yusuf
al-Qaradawi fester Bestandteil des Programms auf Qatar
TV.%41 In dieser zuvor aufgezeichneten Sendung beantwor-
tet al-Qaradawi bis zu vier Fragen, die per Post oder Fax
an die Redaktion geschickt wurden. Keine der Sendungen
steht unter einem thematischen Titel und die Fragen sind
nicht thematisch geordnet. Al-Qaradawi liest die jeweili-
ge Frage vor, sagt, woher die Frage zugeschickt worden
ist, manchmal den Namen des Fragenden oder ob es sich
um eine mannliche oder weibliche Person handelt. Danach
beantwortet er die Frage mehr oder weniger ausfiihrlich,
meistens jedoch sehr eingehend mit Abschweifungen und
Verbindungen zu anderen Themen.54?

Die Auswahl der Fragen im Vorfeld der Sendung treffen
Mitarbeiter von Qatar TV, so z.B. der aus Katar stammen-
de ‘Abdallah Hammadi, der als Aufnahmeleiter (muhrig)
seit 1982 die Sendung Hady al-islam betreut. Hammadi ist
Absolvent des B.A.-Studiengangs usul ad-din der Scharia-
Fakultat der Universitat Katar (d.h. er hat bei al-Qaradawi
studiert). Er hat sich spater in Agypten in journalistischen
Trainingsprogrammen weiterqualifiziert.5*® Thm zufolge ha-
ben sich im Laufe der Zeit die Anzahl der Fragen fir die

641 Zunachst dauerte eine Sendung 15, dann 30 und schlief8lich 50 Mi-
nuten; al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.3, 2006, 240. Vgl. auch al-Qaradawi,
Fatawa mu‘asira, Bd. 1, 9. Jeden Freitag wird dariiber hinaus al-Qaradawis
Predigt aus der Moschee ‘Umar Ibn al-Hattab live auf Qatar TV tbertragen.
642 Vgl. dazu Galal, Ehab: »Yusuf al-Qaradawi and the New Islamic TV,
in Graf/Skovgaard-Petersen, The Global Mufti, 2009, 149-180.

643 Gesprach mit ‘Abdallah Hammadi, Doha, 13. Dezember 2005. Aus
seinem Studienjahr ist er, soweit er weil§, der Einzige, der einen Beruf in
den Medien austbt.
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Sendung Hady al-islam enorm erhoht; in den 1980er Jahren
seien 700 Fragen wochentlich bei Qatar TV eingegangen.54
Bis 1993 kamen die Fragen aus Katar, Bahrain, den Emi-
raten und Saudi-Arabien, seit der Ubertragung via Satellit
kommen Fragen auch aus dem Maghreb und anderen ara-
bischen Staaten.®*> Seit den spaten 1990er Jahren sei die
Zahl der Fragen erheblich zurickgegangen. Dies begrindet
Hammadi mit der Moglichkeit, iber das Internet, wie z.B.
bei IslamOnline.net, Antworten auf spezifische Fragen zu
erhalten. Bei Qatar TV sei die Chance, eine Frage beantwor-
tet zu bekommen, eher gering. Briefe, die nicht in der Sen-
dung beantwortet werden, werden es auch nicht per Post,
dafur habe al-Qaradawi keine Zeit. Wichtig sind in diesem
Zusammenhang die Kriterien fur die Auswahl der Fragen,
die ‘Abdallah Hammadi wie folgt beschreibt:

Nahtamm bi-as’ila gadida li-yusa ‘id wahid, mu as’ila ‘an al-hamar
aw ramadan wa-lakin asya’ tahtag ila tafkir wa-fatwa. (Wir inter-
essieren uns fur neue Fragen, die einem weiterhelfen, nicht fir
Fragen zum Weinkonsum oder zum Ramadan, sondern Dinge,
die einer Reflexion bedurfen, einer Fatwa).546

‘Abdallah Hammadi nennt dariiber hinaus mehrere Aus-
schlusskriterien: sehr personliche Probleme, Fragen, die
schon beantwortet wurden (keine Wiederholungen), The-
men, die klar sind, wie z. B. Weinkonsum und zu heikle The-
men, wie z.B. das Thema Sex (mawdu‘ al-gins), das lange
Zeit ein Tabu gewesen war.54’

644 Auch im Folgenden Gesprach mit ‘Abdallah Hammadi, Doha, 13. De-
zember 2005.

645 Fur die Entwicklung des katarischen Fernsehens siehe auch al-Jaber,
The Case of Al-Jazeera, 2002, 21f.

646 Auszug aus dem Gesprach mit ‘Abdallah Hammadi, Doha, 13. Dezem-
ber 2005.

647 Mitte der 1990er Jahre hat al-Qaradawi in der Sendung as-Sari‘a
wa-I-hayat, damals mit dem Moderator Ahmad Mansiur, Fragen zu Sex be-
antwortet (er bejahte z.B. die Moglichkeit von oralem Sex in der Ehe),
Gesprach mit Ahmad Mansur, Doha, 19. Dezember 2005.
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Was die Auswahl der Fragen fur die Sendung Hady al-islam
und ihre Beantwortung in der Sendung angeht, so ist dies
ein Prozess, der spezifisch ist fur den ifta’ in den Medien.
Die Aufmerksamkeit der produzierenden Akteure, hier des
Aufnahmeleiters und des Muftis, ist darauf gerichtet, was
fir das potentielle Publikum der Sendung passend ist. Die-
ses »passend« bezieht sich auf verschiedene Qualitaten der
Fatwas wie Aktualitdat und Originalitat. Medien-Fatwas rii-
cken damit in die Nahe von Nachrichten, sie haben »Nach-
richtenwert«. Nachrichten zeichnen sich dadurch aus, dass
sie neu, originell, leicht verstandlich und z.T. unterhaltsam
sind.%*® Sie unterliegen zudem der Logik des politischen
Feldes (Koalitionen, Biindnisse, Rivalitaten usw.) sowie des
okonomischen Feldes (Konkurrenz, Einschaltquoten, Ver-
kaufszahlen, Werbeeinnahmen etc.).%4°

Uber die tatsdchlichen Inhalte der Sendungen Hady
al-islam in den letzten 35 Jahren ist nichts bekannt.5° Al-
Qaradawi hat jedoch die Fragen, die er fur wichtig hielt, auf-
gehoben. Aus diesen bzw. den entsprechenden Fatwas setzen
sich die bisher in drei Banden publizierten Fatwa-Sammlun-
gen zusammen, die deshalb auch den Titel tragen Min hady
al-islam. fatawa mu‘asira.5®! Al-Qaradawi betont im Vorwort
zum ersten Band, dass er in Horer- und Zuschauerbriefen

648 Bourdieu, Uber das Fernsehen, 1998, 135ff. Zu Nachrichten, ihren
verschiedenen Formen und Funktionen in unterschiedlichen Medien u.
zu ihrer Verwechslung mit Meinungen, Kommentaren oder Essays siehe
Brighton, Paul/Dennis Foy: News Values, Los Angeles u.a.: Sage, 2007. Sie
zitieren einen bekannten Satz von A.]. Liebling aus dem Jahr 1965: »People
everywhere confuse what they read in newspapers with news«, ebd., 2.
649 Bourdieu, Uber das Fernsehen, 1998, 135 ff. Okonomische Kriterien
sollten in den Medien, die vom katarischen Staat finanziert werden, keine
Rolle spielen. Boyd weist darauf hin, dass Qatar TV z.B. Werbespots sen-
det, obwohl dies finanziell nicht notwendig ware. Vgl. Boyd, Broadcasting,
1993, 181.

650 Die Sendungen sind alle aufgezeichnet und bei Qatar TV archiviert,
leider hatte ich jedoch wahrend meines Aufenthaltes in Doha weder Zutritt
zu diesem Archiv noch die Moéglichkeit, Sendematerial zu kopieren.

651 Gesprach mit ‘Abdallah Hammadi, Doha, 13. Dezember 2005.
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aufgefordert worden sei, die erteilten Fatwas zu sammeln
und zu veroffentlichen.552

In seinen Erinnerungen widmet al-Qaradawi der Grun-
dung des Fernsehens in Katar zwei Buchseiten »Ta’sis
talafiziyun Qatar«5°® Daraus geht hervor, dass er sich selbst
eine aktive Rolle bei der Gestaltung religioser Programme
auf Qatar TV zuschreibt. So habe er sich nach seiner ersten
Fernsehaufzeichnung (und ersten Erfahrung mit Fernseh-
studios tiberhaupt) in Beirut im Sommer 1970, wo Qatar TV
sechs Teile einer nicht genauer benannten Sendung mit ihm
aufgezeichnet hatte, nach seiner Riickkehr mit Mahmid as-
Sarif, dem spateren jordanischen Informationsminister, und
Gawwad Maraqa, dem Direktor von Qatar TV (mudir at-
talifizyun) getroffen.®>* Zusammen habe man das Format und
Image einer religiosen Sendung besprochen. Al-Qaradawi
habe vorgeschlagen, Fragen der Zuschauer zu beantwor-
ten, ohne dass ein Moderator benotigt werde. Dies wurde
angenommen und man offerierte ihm einen Assistenten, der
die Post bewaltigen sollte. Al-Qaradawi schlug seinen Sekre-
tar aus dem religiosen Institut (ma‘had dini) Yusuf as-Satri
vor, der diese Tatigkeit eine Weile austubte.®> Hochstwahr-
scheinlich war al-Qaradawi zu diesem Zeitpunkt die agypti-
sche Sendung Nur ‘ala nur (Licht iiber Licht) bekannt, was
er aber in diesem Zusammenhang nicht erwahnt.5%¢

652 al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira, Bd.1, 1982, 11979, 9f.

653 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd. 3, 2006, 239-240.

654 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.3, 2006, 239f.

655 Dariiber hinaus hat al-Qaradawi laut eigenen Angaben Qatar TV eine
Ramadan-Sendung vorgeschlagen, die lange Jahre unter dem Titel Fi1 rihab
al-qur’an lief, vgl. al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd.3, 2006, 240. Ende der
1980er Jahre drehte Qatar TV zwolf Folgen zu al-Qaradawis Leben inner-
halb der Serie Sahid ‘ala I-‘asr. Gesprdch mit ‘Adallah Hammadi, Doha, 13.
Dezember 2005. Vgl. dazu al-Qaradawi, Ibn al-garya, Bd. 3, 2006, 310.
656 Zumindest bezeichnet al-Qaradawi das Programm in seinen Erinne-
rungen an spaterer Stelle als bekannt (barnamag sahir), al-Qaradawi, Ibn
al-qarya, Bd. 3, 2006, 308.
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Nur ‘ala nur — die Sendung wurde von 1960 bis 1977 und
von 2000 bis 2006 vom agyptischen Fernsehen produziert
und ausgestrahlt — gilt als Vorlage fur Fatwa-Sendungen im
arabischsprachigen Fernsehen.®” Ahmad Farrag, der Mo-
derator der Sendung, empfing einen Mufti oder Gelehrten
zu einem vorgegebenen Thema.5%® Das anwesende Publikum
konnte Fragen stellen, die der Mufti direkt beantwortete.
Zu seinen Gasten zdhlten Azhar-Gelehrte wie as-Sa‘rawi,
Abu Zahra, al-Madani, as-Sanhuri und andere. Im Jahr 1974
war al-Qaradawi selbst Gast in drei Folgen der Sendung
zum Thema zakat, was mit seinem Buch Figh az-zakat und
damit zusammenhing, dass er seit Anwar as-Sadats Regie-
rungsantritt wieder nach Agypten einreisen konnte.%5°

657 Die Sendung Nur ‘ala nur wird meist im Zusammenhang mit
Muhammad Mutawalli as-Sa‘rawi erwahnt, dessen Popularitat offenbar mit
der Teilnahme an dieser Fernsehsendung 1973 begann. Eine Studie iber
die Sendung gibt es meines Wissens bisher nicht, vgl. Skovgaard-Petersen,
Defining Islam, 1997, 206 (wo er irrtimlich erwahnt, diese Sendung sei as-
Sa‘rawis personliche Sendung gewesen). Vgl. zur Person a$-Sa‘rawis Kap. 1
»Fatwas in den Medien, Medien-Fatwas« Fn114.

658 Gonzales-Quijano bezeichnet Ahmad Farrag als Schliisselfigur der
islamischen Medien; er sei zwolf Jahre der Generalsekretar der Organisa-
tion fur die Verbreitung des Islams (I’Organisation de la diffusion islami-
que), gegrindet 1975 in Dschidda, gewesen: Gonzales-Quijano, »Cheikh
Shaarawi«, 1999, 249. Siehe zu Techniken u. Regeln des sog. islamischen
Journalismus Glal3, Dagmar: »The Global Flow of Information: A Critical
Appraisal from the Perspective of Arab-Islamic Information Science, in:
Hafez, Kai (ed.): Mass Media, Politics & Society in the Middle East, New
Jersey: Hampton Press, 2001, 217-240.

659 al-Qaradawi, Ibn al-qarya, Bd. 3, 2006, 308-310.
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Al-Qaradawis Fatwas mit globaler Reichweite

Im Gesprach zeigte sich Yusuf al-Qaradawi sichtlich begeis-
tert von der Moglichkeit, ein Publikum uber geografische
und politische Grenzen hinweg zu erreichen. Er betonte,
dass er, seit Qatar TV per Satellit ibertragen werde und
seit er mit Al-Jazeera zusammenarbeite, andere und grofSe-
re, auch politische Fragen beantworten konne.®° Es sind
jedoch nicht nur die neuen Medien Satellitenfernsehen und
Internet, die translokal bzw. global rezipiert werden, son-
dern auch Printpublikationen. Al-Qaradawis Bicher werden
weltweit vertrieben, tibersetzt und neu aufgelegt. Er selbst
erzahlte beeindruckt die Geschichte, wie er in Japan ein
Buch erhielt, das er nicht lesen konnte, da es in japanischer
Schrift geschrieben war und von dem er dann erfuhr, dass
es sich um eine Ubersetzung seines ersten Buches al-Halal
wa-I-haram fi I-islam handelte.56!

Publikation von Fatwas in Buchform

Die Publikation von Fatwas in Buchform fiir ein Laienpubli-
kum ist, wie schon erwahnt, ein Phanomen der 1950er Jahre.
Auch nach der Explosion von Fatwa-Veroffentlichungen im
Internet und Satellitenfernsehen liegen Buchpublikationen
weiterhin im Trend. Exemplarisch seien hier genannt die
Fatwa-Sammlung des Azhar-Gelehrten Halid al-Gundi (eine
Zusammenstellung v. Fatwas aus seiner Telefon-Hotline
al-Hatif al-islam1)%? aus dem Jahr 2003, die Fatwa-Samm-
lung des syrischen Gelehrten Wahba az-Zuhayli ebenfalls
von 2003%2 und die Herausgabe eines Fatwa-Bandes des

660 Gesprach mit Yusuf al-Qaradawi, Doha, 23. Dezember 2005.

661 Gesprach mit Yusuf al-Qaradawi, Doha, 23. Dezember 2005.

662 al-Gindi, Halid: Fa-is’alii ahl ad-dikr. fatawa mu‘asira. masa’il wa-
fatawa min hilal hidmat al-hatif al-islami, Beirut: Dar al-Ma ‘arifa, 2003.
663 Az-Zuhayli, Wahba: Fatawa mu‘asira, Damaskus: Dar al-Fikr, 2003.
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derzeitigen agyptischen Muftis ‘All Gum‘a im Jahre 2005.664
All diesen Veroffentlichungen ist die Konzentration auf reli-
giose, soziale und z.T. politische Themen gemein. Themen,
die praktische Rechtsfragen wie das Vertragsrecht, Miete,
Pacht oder auch das Erbrecht betreffen, finden wir in die-
sen Publikationen selten.

Yusuf al-Qaradawi hat meines Wissens bisher sieben ver-
schiedene Fatwa-Sammlungen veroffentlicht. Dies sind zum
einen die drei Bande Min hady al-islam. fatawa mu‘asira,
die in erster Auflage in den Jahren 1979, 1993 und 2001
im Verlag Dar al-Qalam in Kuwait erschienen sind. Ferner
veroffentlichte er Fatwa-Sammlungen zu den drei Themen-
komplexen Frauen, Palastina und Minderheitenrecht: Im
Jahr 1988 erschien eine Sammlung von Fatwas zu Frauen
und Familie mit dem Titel Fatawa mu‘asira li-I-mar’a wa-
l-usra al-muslima und 1996 veroffentlichte er ein kleines
Bandchen mit Fatwas uber die muslimische Frau, Fatawa
li-l-mar’a al-muslima.%® Im Jahr 2003, ebenfalls in der Rei-
he Silsilat rasa’il tarsid as-sahwa, kam eine dinne Fatwa-
Sammlung zu Palastina heraus.® Zum Minderheitenrecht
veroffentlichte al-Qaradawi1 Fatwas in seinem 2001 erschie-

664 Gum‘a, ‘Ali: al-Kalim at-tayyib. fatawa ‘asriyya, Kairo, Alexandria:
Dar as-Salam, 22006, 12005.

665 al-Qaradawsi, Y.: Fatawa mu‘asira li-I-mar’a wa-l-usra al-muslima (Zeit-
genossische Fatwas zur muslimischen Frau und Familie), Kairo: Dar al-Isra’,
1988 u. ders.: Fatawa li-I-mar’a al-muslima (Fatwas zur muslimischen Frau),
Kairo: Maktabat Wahba, 1996, Bd.5 der Reihe Silsila rasa’il tarsid as-sahwa.
Gudrun Kréamer behandelt in ihrem Aufsatz zu Apostasie den Bd. 6 der Reihe,
erschienen 1996: Garimat ar-ridda..wa-‘uqiibat al-murtadd.. fi daw’ al-qur’an
wa-s-sunna (Die Stinde des Abfalls vom Glauben, die Bestrafung des Abtriin-
nigen im Licht von Koran und Sunna). Vgl. Kramer: »Drawing Boundaries«,
in Kramer/Schmidtke, Speaking for Islam, 1996, 181-217.

666 al-Qaradawi, Y.: Fatawa min agli Filastin (Fatwas fur Paléastina), Kai-
ro: Maktabat Wahba, 2003, Bd. 12 der Reihe Silsila rasa’il tarsid as-sahwa.
Bd. 10 der Reihe aus dem Jahr 1998 beschaftigt sich ebenfalls mit Palastina
und hat den Titel al-Quds.. qadiyyat kull muslim (Jerusalem — Angelegen-
heit eines jeden Muslims). Die Bande dieser Buchreihe erscheinen als klei-
ne Heftchen, die fiir wenig Geld uberall erhaltlich sind.
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nenen Buch Fiqgh al-aqalliyyat.’®” Fatwas zu diesen drei
Themen (und zum Teil dieselben Fatwas) finden wir auch
in al-Qaradawis dreibandiger Fatwa-Sammlung, die ich im
nachsten Abschnitt vorstellen mochte.

Beispiel 1: Min hady al-islam. fatawa mu‘asira

Der Titel der bisher dreibandigen Fatwa-Sammlung von
Yusuf al-Qaradawi Min hady al-islam. fatawa mu‘asira, er-
schienen im kuwaitischen Verlag Dar al-Qalam, weist auf
die Herkunft der Fatwas hin. Sie stammen aus al-Qaradawis
Fernsehsendung Hady al-islam auf Qatar TV.5® Was die Auf-
bereitung der miindlichen, im Fernsehen erstellten Fatwas
fir eine Buchversion angeht, so beschreibt al-Qaradawi dem
Leser die Schwierigkeiten dieses Vorgangs im Vorwort des
ersten Bandes. Zum einen sei die mundliche Sprache nicht
gleich der schriftlichen Ausdrucksweise, das Ausformulie-
ren bestimmter Sachverhalte koste mehr Zeit. Zum anderen
wiederholten sich bestimmte Fragen und Antworten und es
gelte eine Auswahl zu treffen.®®® Die Fatwa-Sammlungen
von al-Qaradawl erreichen eine Leserschaft uber Katar
und den Golf hinaus. Auf eine starke Rezeption weisen die
wiederholten Auflagen in diversen Verlagen verschiedener
Lander hin. Mir liegt beispielsweise Band 1 in der vierten
Auflage von 1988 im Verlag Dar al-Ma‘arifa aus dem marok-
kanischen Casa Blanca und in der siebten Auflage von 1998
im Verlag Dar al-Qalam aus Kairo vor. Der zweite Band er-
schien ein Jahr nach der Erstauflage von 1993 bereits in der
dritten Auflage im Dar al-Wafa’. Der dritte Band erschien
ebenfalls ein Jahr nach der ersten Veroffentlichung, also
2003, erneut in erster Auflage im Verlag al-Maktab al-Islam1
in Beirut, Damaskus und Amman.

667 al-Qaradawl, Fi figh al-aqalliyyat al-muslima, 2005, 12001.

668 Gesprach mit ‘Abdallah Hammadi, Doha, 13. Dezember 2005 u.
al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira,?1981-11979, 10.

669 al-Qaradawi, Fatawa mu‘asira, Bd.1,