Zentrum Moderner Orient ‘
Geisteswissenschaftiiche Zentren Berlin eV,

Globale Prozesse

‘und ,,Akteure des Wandels*.
Quelien und Methoden ihrer
Untersuchung.

Ein Werkstattgespréch

B Herausgegeben von
Dietrich Reetz und Heike Liebau

Arbeitshefte 14

I!;!I Verlag Das Arabische Buch

\



Die Deutsche Bibliothek - CIP-Einheitsaufnahme

Globale Prozesse und Akteure des Wandels. Quellen und
Methoden ihrer Untersuchung; ein Werkstattgesprich / Zentrum
Moderner Orient, Geisteswissenschaftliche Zentren Berlin e.V. Hrsg.
von Dietrich Reetz und Heike Liebau, - Berlin : Verl. Das Arab.
Buch, 1997

(Arbeitshefte ; Nr. 14)

ISBN 3-86093-147-4

Zentrum Moderner Orient
Geisteswissenschaftliche Zentren Berlin e.V.

Griindungsdirektor:
Prof. Dr. Peter Heine

Prenzlauer Promenade 149-152
13189 Berlin
Tel. 030 / 4797366

ISBN 3-86093-147-4
Arbeitshefte

Bestellungen:

Das Arabische Buch
Horstweg 2

14059 Berlin

Tel. 030 / 3228523

Redaktion und Satz: Margret Liepach

Druck: Druckerei Weinert, Berlin
Printed in Germany 1997

Gedruckt mit Unterstiitzung der Senatsverwaltung
fiir Wissenschaft, Forschung und Kultur, Berlin

Inhalt

Dietrich Reetz: Akteure des Wandels und die Globalisierung.
Zur Einfiihrung :

Joachim Heidrich: Zugang zum Weltbild des kolonialen Individuums.

Ost-West-Kulturvergleich als konstitutives Element im Denken
indischer Intellektueller am Beginn des 20. Jahrhunderts

Andreas Eckert: Koloniale und administrative Eliten in Tansania.
Begriff, Konzept und methodische Probleme von Herrschaft
und Alltag

Petra Heidrich: Die vergleichende biographische Studie als
Fenster auf den gesellschaftlichen Wandel. Zwei Bauernfiihrer
im spétkolonialen Indien

Kersti Amann: Reverend J. J. M. Nichols-Roy als Stammesange-
hériger, Missionar, gesamtindischer Politiker, Versuch der
Annéherung an eine umstrittene Personlichkeit

Camilla Dawletschin-Linder: Akteur des Wandels, Darstellung
und Selbstdarstellung. Uberlegungen zur Erstellung einer
Biographie des tiirkischen Politikers Celal Bayar (1883-1986)

Borte Sagaster: Memoirenliteratur tiirkischer Frauen im
Umbruch vom Osmanischen Reich zur Tiirkischen Republik.
Das Beispiel Leyla Saz

Annemarie Hafner: Arbeitergeschichte des kolonialen Indien.
Methodische Annidherung und Quellen

Dietrich Reetz: Islamische Bewegungen im kolonialen Indien.
Konzepte und Quellen

Katja Fiillberg-Stolberg/Heike Liebau: Einige Uberlegungen zur

Nutzung missionarischer Dokumente fiir historische Forschungen

zu Asien und Afrika. Eine vergleichende Quellenkritik

Summary

19

35

61

77

103

119

129

143

169

197



s

Akteure des Wandels und die Globahs1erung Zur
Einfiihrung

Dietrich Reetz

Die Beitriige dieses Bandes haben sich aus einer Arbeitstagung der Projekt-
gruppe "Akteure des Wandels" am Zentrum Moderner Orient in Berlin erge-
ben, Die Tagung zum Thema "Globale Prozesse und Akteure des Wandels:
Quellen und Methoden zu ihrer Untersuchung” fand am 17. Oktober 1996 statt.
Das lauferide Forschungsprogramm des Zentrums steht unter dem Titel "Ab-
grenzung und Aneignung in der Globalisierung. Asien, Afrika und Europa seit
dem 18, Jahrhundert". Einige Ausfithrungen Forschungsprogramm und zum
Projekt sowie vergleichende Bemerkungen zu den verschiedenen Beitréigen
sollen den Rahmen unserer Arbeit erldutern und konzeptionelle Fragestellun-
gen formulieren, die liber die Tagung hinauszeigen.

I

Da die Debatte zur Globalisierung inzwischen auBerordentlich differenziert
verlduft, soll hier kurz deutlich gemacht werden, mit welchen Diskussions-
stringen wir uns befassen. Im téiglichen politischen Sprachgebrauch steht heute
der Begriff Globalisierung vor allem fiir die 6konomische und finanzielle
Verflechtung der Welt. Die sozialen wie kulturellen Auswirkungen fiihren
demgegeniiber in den Medien eher ein Schattendasein. Dennoch wird im
akademischen Bereich zunehmend intensiv iiber diese Seite der globalen
Vernetzung diskutiert. Dabei waren die zunehmende Informations- und Bilder-
flut sowie die wachsenden Migrantenstréme Ausgangspunkt fiir die Frage, was
heute noch unsere Identitit und unsere Vorstellung von Kultur bestimmt. Wo
ist angesichts der zunehmenden und sich stindig wiederholenden Grenziiber-
schreitung der Standort der Kultur und der Identitdt zu suchen?' Besonders
nach dem Ende des Kalten Krieges wird in einer Neuvauflage, oder Verlinge-
rung, der postmodernen Debatte schmerzlich - oder befreiend - das Ende aller
groBen Diskurse nachvollzogen. Nicht nur der Gegensatz zwischen Kommunis-
mus und Kapitalismus, der scheinbar, zumindest in den internationalen Bezie-
hungen, ein halbes Jahrhundert die Welt strukturierte, ist untergegangen. Auch
die Frage nach dem Entwicklungsweg der Dritten Welt schien mit dem Wegfall
der sozialistischen Alternative zugunsten des Kapitalismus beantwortet, Auf die
soziokulturelle Debatte wirkt sich besonders nachhaltig aus, da} anscheinend
auch der Nationalstaat und die Nationalkultur dem Ansturm von Technologie,
Migration und Nach-Kalte-Kriegs-Beliebigkeit nicht mehr standhalten konnen.

Appadurai schreibt in seinem neuesten Buch Modernity at Large: Cultural
Dimensions of Globalization von 1996:
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"As Turkish guest workers in Germany watch Turkish films in their Ger-
man flats, as Koreans in Philadelphia watch the 1988 Olympics in Seoul
through satellite feeds from Korea, and as Pakistani cabdrivers in Chicago
listen to cassettes of sermons recorded in mosques in Pakistan or Iran, we
see moving images meet deterritorialized viewers. These create diasporic
public spheres, phenomena that confound theories that depend on the
continued salience of the nation-state as the key arbiter of important
social changes."

Die globale Durchdringung der kulturellen Einfliisse, die zwar gegenwirtig
eine eindrucksvolle neue Dimension angenommen hat, aber in der frilheren
globalen Interaktion, vor allem durch Kolonialismus und Welthandel, méchtige
Vorliufer hatte, lenkte unsere Aufmerksamkeit auf die Schnittflichen der
verschiedenen kulturellen Identititen und die Akteure, die zu kulturellen
Mittlern werden, zu "Akteuren des Wandels".

Davon ausgehend, bemiiht sich unser Projekt, den Beitrag unserer Studien
zur Globalisierungsdebatte néher zu bestimmen:

Erstens interessiert uns nicht vorrangig die 6konomische oder finanzielle
Globalisierung, sondern wir untersuchen ausdriicklich ihre historischen, kultu-
rellen und religiésen Aspekte. Hier liegt das erste theoretische Problem: Wih-
rend man in der Global Culture-Debatte noch deutlich vernimmt, daB Globali-
sierung eine kulturelle Dimension hat, ist die historische Dimension fiir viele
Theoretiker nicht selbstverstindlich, Dabei gehen sie davon aus, da3 Globali-
sierung in erster Linie eine neue Erscheinung ist, die mit der besonderen Art
der globalen Verkniipfung zu tun hat, die in der jiingsten rasanten Verbindung
lokaler Prozesse und Ereignisse wurzelt. Es kann seit kurzem fast unabhingig
vom Ort des Geschehens und des Aufenthaltes produziert, verteilt und konsu-
miert und vor allem informiert werden. Wir glauben, daB diese neue Entwick-
lung nicht eintreten konnte ohne Vorldufer, ohne globale Prozesse wie die ko-
loniale Expansion oder den Welthandel, die, zumindest fiir die Ldnder Asiens
und Afrikas, die globalen Verbindungen in einer Weise kniipften, daB sie als
Gufiform oder Fundament fiir die neuen globalen Vernetzung dienten.

Zweitens interessiert uns nicht in erster Linie die européisch-westliche Per-
spektive, sondern die Sicht von Asien und Afrika aus, von der sogenannten
Peripherie her. Das ist im Zeichen der Globalisierung insofern besonders

berechtigt, als die Globalisierung diese Peripherie wesentlich stirker ins ..

Zentrum riickt als bisher. Wenn ortsunabhiingig produziert und informiert
werden kann, dann auch aus Asien und Afrika mit entsprechend niedrigen
Lohnen etc: Das kehrt zwar die Verteilungsprobleme nicht um, schafft aber
neue Moglichkeiten. Auch die historische Rolle von Afrika und Asien in
globalen Prozessen war nicht marginal. Mit dem heutigen Verstindnis um die
Zusammenhiinge konnen wir dieses Verhiltnis neu bewerten. Viele der euro-
péischen Metropolen verdankten Prosperitét oder Status diesem Wechselver-
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héltnis. Was wir frither noch als unvollkommene oder unvollstindige Entwick-
lung in Asien und Afrika betrachteten, etwa unter der Modernisierungs- oder
Weltsystemtheorie, muB heute seinen eigenstindigen Platz zuriickgewinnen, als
legitimes Anderssein. Es geht uns um die Neubewertung oder Aufwertung, um
die Emanzipation der indigenen Erfahrung in globalen Prozessen. Der ein-
heimische oder lokale Aspekt soll nicht vorrangig als Objekt westlicher Theo-
rien oder des Transfers von Entwicklung gesehen werden, sondern auch als
Subjekt dieser Prozesse.

Drittens verlangt die Kldrung dieser theoretischen Fragen, sich verstirkt um
Klarheit dariiber zu bemiihen, was unter Globalisierung zu fassen ist. Dabei
erscheint es niitzlich und auch notwendig, verschiedene kognitive Dimensionen
der Globalisierung zu unterscheiden. Damit ist gemeint, da8 der Begriff der
Globalisierung fiir phinomenologisch véllige verschiedene Erscheinungen
angewandt wird. Das trigt offensichtlich entscheidend zur Verwirrung in der
Globalisierungsdebatte bei. Es ist daher anscheinend erforderlich, immer genaun
zu sagen, tiber welche Dimension der Globalisierung gesprochen wird. Man
kénnte hier zum Beispiel zunéichst zwischen Globalisierung als Konzept und als
Prozef unterscheiden. Globalisierung als Konzept hiefle dann, Dinge bewuf3t
global machen zu wollen. Die global-geographische Kniipfung eines immer
dichteren Netzes von Prozessen konnte damit gemeint sein. Das ist zumeist
das, was heute finanziell und 6konomisch passiert, wenn immer mehr Konzern-
Vertretungen in immer mehr Lindern eingerichtetawverden, sich immer mehr
Linder den Standards von IWF, WTO etc. unterordnen miissen, Globalisierung
als Prozef} wire vorstellbar als die historische Zunahme globaler Verkniipfun-
gen, eine Entwicklung mit Langzeitwirkung, akkumulativ, Qualitit anhdufend
durch Quantitit. Aber die Vereinbarung tiber diese Begrifflichkeit steht offen-
bar erst am Anfang. Sie trdgt daher vorldufig nur bedingten Charakter., Der
Nutzen dieser Unterscheidung wére, sich klar zu werden {iber den Unterschied
der Dimensionen. Global gedacht und gehandelt hat man schon lange, auch in
der Antike. Unter dem Gesichtspunkt der Globalisierung als Konzept diese
Prozesse neu zu durchdenken, hiefle zu iiberlegen, wann diese Langzeitprozesse
eine neue Qualitit erreichten, wie diese aussieht und wo die Zisuren liegen.
Wer wie wir besonders an der historischen Dimension der giobalen Prozesse
interessiert ist, wird auch fragen wollen, welche dieser historischen globalen
Prozesse sich unmittelbar auf die neue Qualitit der globalen Prozesse heute
auswirken und wie. Offensichtlich interessieren unser Projekt nicht alle histori-
schen Zisuren globaler Prozesse. Die gemeinhin mit dem Stichwort Moderne
eingeleitete Zisur globaler Verkniipfung erscheint von besonderer Relevanz.
Dabei fallen einem vor allem zwei Stichworte - oder Zisuren - ein, die ganz
erhebliche globale Auswirkungen hatten. Zum einen ist das die Schaffung des
globalen Kapitalismus im 16. bis 19. Jahrhundert und zum anderen die globale
koloniale Expansion. Sie trieben in der sogenannten Moderne wie keine andere
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Erscheinung die globale Ausdehnung der Verkniipfung voran, nicht zuletzt mit
erheblichen, einscheidenden Auswirkungen auf die sozialen und kulturellen
Prozesse, die uns besonders interessieren. ,‘

Zugleich sind es vornehmlich diese beiden historischen Prozesse, der globale
Kapitalismus der Neuzeit und die globale westliche Expansion, die wie keine
andere ihre Spuren in der gegenwdértigen modernen Globalisierung finanz-
6konomischen Zuschnitts hinterlassen haben, ja, sie vor allem fiir die Linder
Asiens und Afrikas in erheblichem MaBe strukturierten und weiter strukturie-
ren werden. Es sind insbesondere die Spuren der Ungleichheiten und Un-
gleichgewichte, die der globale Kapitalismus und die westliche Expansion
hinterlassen haben, die sich nachhaltig auf die heutige Globalisierungsdebatte
in Asien und Afrika auswirken. Sie sind insbesondere dafiir verantwortlich, da}
diese Liander das Dringen auf die Globalitit von Finanzékonomie als neue
Form des Neokolonialismus ansehen. Der Globalisierungsprozef heute verliuft
nicht homogen, sondern ist deutlich strukturiert. Die Chancen der westlichen
Industrieldnder, in diesem Proze8 ihre Interessen durchzusetzen, iiberwiegen
sichtbar. Wo im Namen der Globalisierung, etwa in Handels- und Investitions-
bedingungen, zwischen potentiell fundamental Ungleichen wie dem Westen und
den asiatisch-afrikanischen Lindern "Gleichheit’ hergestellt werden soll, be-
steht die Gefahr, daf sich alte Ungleichgewichte vertiefen und verschirfen, die
Abhingigkeit Asiens und Afrikas vom Westen also noch zunimmt.

Doch greift eine einseitig neoimperialistische und neokolonialistische Inter-
pretation der Globalisierung zu kurz. Immer, auch in der Vergangenheit,
offneten globale Verkniipfungen nene Moglichkeiten fiir die vormals Abhéngi-
gen, entstanden Riickwirkungen auf die vormals Uberlegenen, Die Initiatoren
und Ideen der asiatisch-afrikanischen Befreiungsbewegungen sind oft undenk-
bar ohne die Einfliisse westlicher Kultur und Bildung. Sie waren eine wichtige
Quelle fiir dstliche nationalistische Befreiungsideologien, wenn auch nicht die
einzige. Andere Faktoren wie die Weltreligionen greifen, jenseits des Gegen-
satzes zwischen Okzident und Orient, ebenfalls tief in die globalen Zusammen-
hinge ein, sowohl in der Vergangenheit als auch in der Gegenwart. Auch sie
erdffnen neue Wirkungskanile, erméglichen globale Mobilitét fiir asiatische
und afrikanische Akteure, die nmicht nur einseitig westlich vorstrukturiert ist,
Insofern, und hier liegt ein entscheidender Vorzug globaler Prozesse und
Denkweise, gehen globale Abhéingigkeiten deutlich iiber die einseitigen Depen-
danzen des Kolonialismus, des Transfers von Kapitalismus und Entwicklung
hinaus. Globale Interaktion enthilt per se immer das Wechselspiel, in dem
beide Seiten engagiert sind und sich beide Seiten verindern,
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i

Das Thema "Akteure des Wandels" bezeichnet eines von drei Gruppenpro-
jekten des Zentrums, die im wesentlichen historische, kulturelle und religiose
Aspekte globaler Prozesse, also der Globalisierung im weiteren Sinne des
Wortes, untersuchen. Dabei sind die Projektgruppen interregional und inter-
disziplindr konstituiert. Unsere Projektgruppe befaft sich mit Individuen und
Gruppen, die wir "Akteure des Wandels" bezeichnen. Im Unterschied dazu
befassen sich die beiden anderen Gruppen mit Reaktionen und Wahrneh-
mungen im Islam sowie mit Lokalitdt und Staat. Eine grobe Unterscheidung
der Anliegen ist auch dadurch méglich, da8 wir uns mit Personen befassen, die
Gruppe Islam hauptséchlich mit Texten und die Gruppe Lokalitit vor allem
mit Strukturen., Schon daraus wird deutlich, daB wir uns nicht mit globalen
Prozessen als selbstindigem Phénomen, also mit globalen Einrichtungen oder
global agierenden Subjekten, sondern mit ihren - Auswirkungen in und auf Asien
und Afrika befassen, wie die Menschen dort darauf reagierten oder darin
eingebunden waren. Als Akteure des Wandels bezeichnen wir jene, die an den
Schnittflichen der Kulturen agierten und dort mehrfache Identitéitsbindungen
eingegangen sind. Wir haben aus den Konzepten der Global Culture-Debatte
den Begriff der Zwischenrdume aufgegriffen, der "in-between spaces" um mit
dem erwihnten Buch von Homi Bhabhas Buch Location of Culture’, zu spre-
chen. Dieser Begriff geht davon aus, daB sich Kulturunterschiede vorrangig an
den Grenzen von Kulturen manifestieren. Wenn sich:aber global die Kulturein-
fliisse immer mehr annihern, wo ist dann der Standort der Kultur? Was
passiert, wenn die kulturellen Grenzen verschwinden? Woher beziehen Men-
schen und Gruppen ihre Identitdt? Da erregen die Zwischenrdume, die Men-
schen, die in zwei und mehr Kulturen leben, besonderes Interesse.

Diese Erscheinung nimmt nicht nur heute bei wachsenden Migrationsstrg-
men und globalen kulturellen Einfliissen zu. Eine klassische Ausprigung hat
dieser Menschentyp aus den Zwischenrdumen und Ubergangssituationen in
Gesellschaften erfahren, die von anderen Kulturen beherrscht wurden, weil sie
eine Mittlerfunktion zwischen verschiedenen Traditionen ausiibten. Das sind in
unserem Projekt einige der Kolonien und westlich beherrschten Lénder Asiens
und Afrikas. Uns interessiert besonders, wie diese Menschen die Spannungen
zwischen ihrem eigenen Erbe und den durch globale Faktoren, zumeist west-
lichen Ursprungs, hineingetragenen Anliegen ausgehalten haben. Und wir
finden viele, die ganz selbstverstindlich mit diesem Spagat zwischen Globalitit
und Lokalem gelebt haben. Oft waren sie Akteure des Wandels. Die an Zwi-
schenstadien reichen Linder Asiens und Afrikas zeigen, wie Menschen unter
dem Einfluf} globaler Phinomene gelebt haben, ohne die indigene Bindung
oder Besonderheit zu verlieren. Sie waren deshalb nicht unvollkommene
Westler, als die sie manchmal behandelt wurden, oder Verriter an der eigenen
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Tradition, als die sie manchmal von politischen Rivalen beschimpft wurden. In
gewisser Weise waren sie beides, dem Westen nicht vollig zugewandt und der
eigenen Tradition nicht entsagend, und beides zugleich und beides legitim. Wir
glauben, daB die Untersuchung dieser Erfahrungen dazu beitragen kann, mehr
zu wissen dariiber, wie Menschen in Asien und Afrika auf eine ganz direkte
Weise in globale Prozesse eingebunden waren und zugleich ihre Identitit
bewahrten, Wir konnten so mehr iiber diese Zeit und wahrscheinlich auch
mehr iiber unsere Gegenwart erfahren.

I

Das Anliegen der Arbeitstagung bestand darin, daB die Teilnehmer Werk-
stattberichte lieferten. Es wurde also Wert darauf gelegt, auch Unfertiges oder
Angedachtes vorzutragen, also mehr Fragen auszuldsen als vorgefertigte Ant-
worten zu prisentieren. Es ist nur folgerichtig, daB sich dies auch in den
Beitrégen dieses Bandes niederschligt, und das ist auch so beabsichtigt. Wir
hoffen dennoch, da$8 sie fiir den Leser ihren eigenen Wert besitzen. Der
konnte darin bestehen, aus unterschiedlichen Blickwinkeln zu beobachten, wie
sich westliche Akademiker an indigenen Akteure Asiens und Afrikas "her-
alrlltasten" und welche theoretischen und praktischen Probleme dabei auftau-
chen.

Die Suche nach geeigneten Konzepten in den einzelnen Beitriigen, um die
Akteure und ihr Wirken zu fassen, richtete sich in starkem MaBe nach dem
Forschungssubjekt. In der Hinwendung zu neueren Ansitzen von Mutter- oder
Querschnittsdisziplinen, die in allen Beitrdgen sichtbar wird, liegt zugleich ein
universalistischer Ansatz, der die prinzipielle globale Gleichheit oder, genauer
gesagt, Vergleichbarkeit zugrunde legt. Das ist vor allem auch so, weil dieser
Ansatz von einer globalen Interaktion ausgeht.

Es geht darum, herkémmliche Verfahren in Frage zu stellen, die eindeutige
Zuschreibungen und Einordnungen zum Ziel hatten, sei es nun die Moderni-
sierungstheorie oder ‘"orthodoxe" Marxismus-Vorstellungen. Diese Viel-
schichtigkeit wird durch die Mittlerfunktion der Akteure bewirkt, die in dem
Begegnungsfeld agierten,

Bedeutsam ist, daB es sich um historische Fallstudien handelt. Das vor allem
deshalb, weil sie von globaler Interaktion in einer Zeit kiinden, als von Globa-
lisierung per se nicht die Rede war. In diesem Zusammenhang erscheint es
niitzlich, auf Gemeinsamkeiten und Unterschiede kultureller Mittler in den
historischen Fillen und in der unmittelbaren Gegenwart hinzuweisen.

Parallelen bestehen zu heute insofern, als von den historischen Akteuren
ebenfalls permanent Grenzen iiberschritten wurden, sowohl geografische als
auch kulturelle und konzeptionelle. Sie waren und sind hin- und hergerissen
zwischen verschiedenen Identitiiten, bereit und in der Lage, nach unter-
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schiedlichen Situationen und Erfordernissen verschiedene Beziige aufzuneh-
men. :

Sehr verschieden von damals zu heute waren die Bedingungen des Grenz-
gingertums, auch wenn es hier wieder Parallelen gab. Die Bewegung von
Menschen und Ideen um den Erdball war zu jener Zeit noch nicht zum Re-
gelfall geworden, aber sie bildete ein wichtiges funktionales Element, das die
wichtigsten globalen Systeme in Gang hielt, die global orientierten Kolonial-
systeme, den Welthandel oder die Religionssysteme. Verglichen mit heute war
ihr globaler Charakter erst in der Ausprigung, mit klarer ausgebildeten regio-
nalen Schwerpunkten. Vor allem fehlte es an der faktischen Gleichzeitigkeit
der Fihigkeit zu produzieren, zu verteilen und zu konsumieren, an nahezu
jeder beliebigen Stelle des Erdballs, was die heuige 6konomische Globalisie-
rung kennzeichnet.

In der Gegenwart wird dieses Phinomen zu einer Massenerscheinung, zu
einem neuen Standard, und sei es durch den ganz alltdglichen Medienzugang
zu den verschiedenen multikulturellen Erfahrungen. In den von uns unter-
suchten Zeitriumen des 18. bis zum beginnenden 20. Jahrhundert waren die
kulturellen Mittler Randgruppen. Entsprechend der grofen Fiille unter-
schiedlicher Kultureinfliisse waren sie &ufert heterogen. Auch heute sind
kulturelle Mittler duflerst heterogen, was sich aus den verschiedenen Formen
des Kulturkontaktes ergibt. In der Vergangenheit war dieser Kulturkontakt
jedoch eindeutiger durch Herrschaftsmechanismer strukturiert, auch wenn
diese ihre Wirkung nicht vollig eingebiilt haben.

Die historischen Akteure existierten an den Nahtstellen des westlichen Ein-
flusses (christliche Missionare, Konvertiten, administrative Eliten im Kongo,
Tanzania, Tamilnadu/Indien) oder in authochtonen Kulturbereichen, die sich
mit dem westlichen bzw. modernen nationalistischen Einfluf} auseinandersetzen
muften (Bauernfiihrer, Arbeiter, islamische Gruppen in Indien). Sie suchten
den westlichen Kontakt aksiv, um sich aufzuwerten (Missionare, Konvertiten,
administrative Eliten), oder reaktiv, um im Prozef der rasanten gesellschaftli-
chen Verdnderungen ihre Chancen zu wahren (islamische Gruppen, Arbeiter,
Bauernfiihrer in Indien). :

Beide Formen der Mittlerfunktion, die aktive wie die reaktive, waren Aus-
druck der Herrschaftsverhiltnisse. Prinzipiell war es erstrebenswert, fiir die
aktive Reaktion, oder unausweichlich, ja geradezu erzwungen, im reaktiven
Fall, sich auf die westlichen, oft kolonialen Werte zuzubewegen. Heute ist die
globale kulturelle Interaktion zwar kein level playing field, sondern durchaus
vorstrukturiert, sei es durch die geografische Verteilung von Kapital und
Technik, wie von Computern. Westliche Werte bleiben aber in der kulturellen
Vermittlung die "Erstrebenswerteren”. Deutlich sind jedoch Gegenreaktionen
spiirbar, wenn in Indien etwa Kampagnen zur Verteidigung der einheimischen
Kultur gegen westliche Uberfremdung laufen oder die islamischen Lénder fiir
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sich die Renaissance einer authochtonen religiésen Kultur reklamieren. Erfolg-
reich sind sie dabei leider oft nur, wie im Fall der Islamisierungsbestrebungen,
wenn autoritire Mittel die vermeintlich authochtone Ordnung vom westlichen
Einflu8 abschotten. Erfolgreichere Gegenreaktionen gegen einseitige westlich-
Kkulturelle Dominanz vollziehen sich heute oft eher in den westlichen Metropo-
len selbst im Zeichen von Multikulturalitit und den Forderungen ethnischer
Einwanderer nach mehr Rechten und Mitsprache.

Die groBe Heterogenitit macht die historischen wie die heutigen Akteure
des Wandels schwer vergleichbar. Fiir die Zwecke unseres Projektes scheint
uns jedoch, da man an die historischen Akteure und ihr Wirken eine Reihe
gleicher Fragen stellen kann, die einen Ansatz zur Vergleichbarkeit bieten.
Deren Beantwortung steht bei den einzelnen Projekten zwar noch am Anfang,
wird aber in Zukunft wohl groBeren Raum einnehmen. Um ihren Akteursstatus
niher zu bestimmen, wire es interessant zu fragen,

- wo agierten sie, zwischen welchen kulturellen Einfliissen vermittelten sie,
worin bestanden in diesem Dialog oder Spannungsverhiltnis ihre Aktionen
(Konvertiten: Konversion, islamische Gruppen: offentliches Engagement,
Bauernfiihrer: Mobilisierung der Bauvernschaft etc).

. wie waren die kulturellen Einfliisse beschaffen, zwischen denen sie ver-
mittelten, welche Grenzen iiberschritten sie und wie sah das Land dahinter
jeweils aus (Konvertiten: einheimische Religion/Christentum; indische
Arbeiterkultur: westliche Traditionen der Arbeiterorganisation/lokale Kul-
turtraditionen; administrative Eliten Tanzanias: westliche Herrschaftskon-
zepte/einheimische Klientel und Machttraditionen etc.). ,

. Welche Art von Wandel bewirkten sie im engeren Umfeld, und wie ver-
inderten sie sich dabei selbst (wieviel Leute bekehrten z. B. die tamilischen
Nationalarbeiter zum Christentum und welche Haltung nahmen sie dabei
ein; wie entwickelte sich das Engagement der islamischen Gruppen in Indien
im 6ffentlichen Raum und wie brachten sie es in Einklang mit ihren religio-
sen Grundsétzen etc.)

. Welchen Wandel oder welche Transformationsprozesse im weiteren Sinne
symbolisierten sie durch ihre Aktionen oder beférderten sie, symbolisiert
etwa in den hohen sozialen und kulturellen Entwicklungsindikatoren in den
Gebieten Indiens mit hohem christlichem EinfluB, z.B. in Kerala und z.T.
Tamilnadu.

Als schwierig erweist sich das Problem, die beiden (oder mehreren) Seiten zu
charakterisieren, zwischen denen die kulturellen Mittler agieren. Sie selbst
stellen sie haufig als ein Spannungsverhélinis zwischen ihrer eigenen Tradition
oder Herkunft, und den globalen, zumeist westlichen Einfliissen dar. Dies
macht jedoch besonders deutlich, wie relativ der Begriff der Tradition zu
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verstehen war und ist. Irrefiihrend wire, daraus die Dichotomie abzuleiten, daB
sie zwischen Tradition und Moderne agieren. Das wiirde einheimische Tradi-
tion als essentialistisch ausweisen, also schon immer so und unveridnderlich
dagewesen, aus dem Bestand einer Ur-Identitdt erwachsen, quasi géttlichen
Ursprungs. Zugleich wire Tradition auf diese Weise immer als konservativ,
riickstdndig und iiberholt gebrandmarkt. Der Part der Moderne wiirde in
diesem Fall oft der Kolonialmacht zufallen, die zwar soziale Verhiltnisse
umgestaltet und modernisiert, aber zugleich auch zutiefst fortschrittsfeindlich
agiert, obwohl Fortschritt und Aufkldrung ja Merkmale der Moderne sein
sollen. Zudem greifen die westlichen Kolonialméchte oft auf sehr traditionelle
Herrschaftsformen und auf konservative, traditionelle soziale Schichten zuriick.
Bei der Tradition wiederum, die von vielen Akteuren im Munde gefiihrt wurde,
handelte es sich zumeist um ein relativ modernes Produkt, um etwas historisch
Gewachsenes. Es war Tradition nicht im Sinne unverénderlich essentialistischer
Werte und Normen, im Sinne des Alten, scheinbar schon immer und unver-
dnderlich bestehenden als Gegensatz zum Neuen, sondern im Sinne des Vor-
gefundenen, eher noch der kulturellen Erfahrung. In gewisser Weise stehen sich
bei den Akteuren des Wandels unterschiedliche Reaktionen auf die Moderne
gegeniiber, sind doch die meisten religidsen und ethnischen Erweckungsbewe-
gungen des 19, Jahrhunderts, etwa in Indien, ohne die "Moderne" nicht denk-
bar, darunter auch der sogenannte Fundamentalismus.

Dem Begriff der Erfahrung kénnte daher in der weiteren Analyse der
Akteure moglicherweise eine groBere Rolle zukommen. Er ist offen fiir die
historische Verdnderung. Er bezeichnet z. T. genauer das, um was es den
Akteuren geht, ndmlich die kulturelle Erfahrung ihrer Vorgenerationen, mit
denen sie sich auseinandersetzen miissen, und er 148t die Einbeziehung kon-
temporirer Einfliisse zu, die oft nahtlos in diese Erfahrung inkorporiert und zu
neuer "Tradition" geschmiedet werden.

v

Wenn man von dem Motto der Arbeitstagung ausgeht und sich die Beitrige
auf gemeinsame oder vergleichbar Aspekte hinsichtlich der Themenstellung
"Konzepte und Quellen" ansieht, dann fallen eine Reihe von durchgehenden
Argumentationslinien auf, die es mir wert erscheinen, hier noch mal zusam-
mengefiihrt zu werden:

In bezug auf die Konzepte greifen sie hdufig neuere Ansitze in einzelnen
Querschnittsdisziplinen der Sozial- und Geisteswissenschaften auf, die sie fiir
die Analyse von Akteuren des Wandels in Asien und Afrika fruchtbar machen.

Das ist bei Andreas Eckert die Diskussion um Herrschaft und Alltag. Bemer-
kenswert ist hier, wie Diskussionen um die europdische Alltagsgeschichte
genutzt werden, um auch fiir Afrika den Begriff von Alltag niher zu fassen.’
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Auch im Beitrag von Annemarie Hafner spielt die Hinwendung zur Alltags-
geschichtsschreibung und Volkskundeforschung eine grofe Rolle, um - die
Arbeiterkultur zu erfassen, die hier in erster Linie als Alltagskultur begriffen
wird* Das trigt zu Entmystifizierung der afrikanischen und asiatischen Ver-
hiltnisse bei und legt den Blick frei auf die Funktionalitit von Zusammen-
héngen. - :

Joachim Heidrich, der angesichts der Globalisierungsdiskussion den dankens-
werten Versuch unternimmt, indische Universalismustheorien und indigene
Universalismuskonzepte ins Verhaltnis zu westlichen Gloablisierungsvorstel-
lungen zu setzen, nimmt Anleihen bei Theorien aus dem Gebiet der Soziologie
und Sozialanthropologie tiber Transformationsprozesse in den Lindern Asiens
und Afrikas, die auf die Multidimensionalitit des Geschichtsprozesses Wert
legen®

Petra Heidrich setzt sich mit der Diskussion in der marxistisch inspirierten -

Geschichtswissenschaft zur Rolle des Subjekts in der Geschichte auseinander,
inwieweit der Einzelfall stellvertretend fiir einen gesamten gesellschaftlichen
Kontext stehen kann, Besonders interessant erscheint, die einzelne Biografie als
"Fenster auf den gesellschaftlichen Wandel" zu betrachten, um so Mikro- und
Makrogeschichte zu verbinden. Dazu geht sie u.a. auf Hedwig Rockeleins
Beitrag zur psychohistorischen Methode zur "neuen historischen Biographie", zu
Arbeiten iiber Mentalititsgeschichte von Vovelle und auf Hobsbawm ein.’

Camilla Dawletschin-Linder bewegt die Rolle der subjektiven Biographie,
insbesondere auch im kulturellen Kontext des Nahen und Mittleren Ostens,
wofiir sie auf Arbeiten zur Biografie im westlichen Kontext ebenso zuriickgeht
wie auf biografische Studien zum Nahen Osten, einem der Tiirkei verwandten
und vergleichbaren Raum.’ :

Katja Fiillberg-Stolberg und Heike Liebau widmen sich der zunehmenden
Verarbeitung von Missionsquellen in der Geschichtsschreibung und als social
commentators (Oddie) in Anlehnung an Jirgen Osterhammels Kolonialismus.
Geschichte, Formen, Folgen, Richard Grays Black Christians and White Missio-
naries, und Bickers/Setons Missionary Encounters. Sources and Issues®

Die unterschiedlichen konzeptionellen Ansitze versuchen, die Analyse der

asiatischen und afrikanischen Verhiltnisse zu "entexotisieren’, indem sie
Theorien und Konzepte auf ihre Verwendbarkeit priifen, die urspiinglich im
westlichen oder europiischen Kontext entwickelt wurden. Das zeigt sich beson-
ders deutlich in der Mentalitéts- und Alltagsgeschichte.

Dabei wird deutlich, wie ihre Akteure westliche und indigene Sichtweisen
kontrastieren oder verbinden miissen, da sich in ihnen die verschiedenen
kulturellen Bezugsebenen schneiden.

Kersti Afmann zeigt, wie Reverend J. J. M. Nichols-Roy vom Volk der Khasi
in Assam, Indien, zeit seines Lebens versuchte, zwischen den Interessen seiner
Stammesgenossen und dem offiziellen indischen Staat in Gestalt der Provinzre-
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gierung von Assam bzw. der regierenden Kongrefipartei zu vermitteln, Dadurch
kam er oft mit beiden Seiten in Konflikt. Gegeniiber seinen Stammesgenossen,
die vollstindige Autonomie forderten, setzte er sich fiir die Integration in eine
gesamtindische entwickelte Gesellschaft ein. Gegeniiber den gesamtindischen
KongreBpolitikern, die die Stammesbevlkerung durch schnelle Assimilierung,
ohne Riicksicht auf ihre Besonderheiten, unter ihre Kontrolle bringen und die
Rechtsverhéltnisse Indiens auf die Stammesbevélkerung tibertragen wollten,
vertrat er wiederum eine Ubergangszeit, in der ihre besonderen Interessen
geschiitzt werden sollten.’

Swami Sahajanand Saraswati, den Petra Heidrich untersucht, verband die
orthodoxe Hindu-Kultur eines Bettelménches mit den Aktivititen eines politi-
schen Aktivisten der KongreB-Partei, der sich unter den Bauern seiner Hei-
matregion engagierte. Bei ihm fiihrte der Kontrast der Lebensweisen und
Amsichten zu Briichen. Kastenfragen verloren fiir ihn an Bedeutung. Religio-
sitdt wurde fiir ihn zur Privatsache. Groflere Kontinuitit wies das Leben des
anderen Bauernfiihrers, N. G. Ranga, auf, der seinen Einsatz fiir die Bauern-
kaste der Kamma mit seinen Erfahrungen wihrend eines Studiums in Oxford
;f.erg)%nd, wo er sich unter anderem vom fabianischen Sozialismus anregen
ief3.

Afro-amerikanische Missionare der presbyterianischen Kongo-Mission sehen
sich, wie Katja Fiillberg-Stolberg feststellt, zwischen ihre westliche Erziehung
und die vermeintliche Verpflichtung der afrikanischén Tradition gestelit. Dabei
haben sie sich stets als Vertreter des christlichen, "zivilisierten" Amerika gese-
hen. Die von ihnen in die Missionsarbeit einbezogenen afrikanischen Konver-
titen sollen im weiteren Verlauf des Projektes stirker im Mittelpunkt stehen.
Auch sie bekannten sich tiberwiegend zum westlich-christlichen Charakter der
Missionsarbeit. Die von Heike Liebau untersuchten Nationalarbeiter der
Diénisch-Halleschen Tranquebarmission in Indien machten ihre indische Identi-
tét offensichtlich stirker deutlich, besonders auch durch ihren Beitrag zu einer
indischen Einfirbung des Christentums,"

Das "Schneiden" oder die "Verbindung" der unterschiedlichen Identititsan-
sétze fiihrt zu Kulturformen eigener Berechtigung. Weder sollten die Akteure
als Produkte von "Mischformen" oder unfertiger Modernisierungen angesehen
werden noch als Verrdter an der Tradition. Sie lokalisieren die globalen
Einfliisse, indem sie beispielsweise das Christentum im Kongo oder in Tamil-
nadu den heimischen Gegebenheiten anpassen. Ahnlich agieren die islamischen
Gruppen in Indien (Dietrich Reetz), die durch ihre eigenwilliges Engagement im
6ffentlichen Raum das westliche System politischer Demokratie fiir ihre tradi-
tionellen Anhénger akzeptabel machen. Zum Teil modellieren sie ihre eigenen
scheinbar traditionellen Organisationen nach dem Vorbild westlicher Institutio-
nen, wenn etwa das orthodoxe Deoband-Seminar oder das religitse Nadwa-
Seminar in Lucknow wie englische Colleges angelegt sind.? Die Akteure
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bringen nicht nur ihre orthodoxen oder einheimischen Anhénger mit in die
Transformationsprozesse ein, sondern die Transformationsprozesse selber, die
Christianisierung, die Ausbreitung des westlichen politischen Systems in Indien,
die Herausbildung einer Arbeiterklasse und -kultur. in Indien verdndern sich,
nehmen trotz ihrer "gobalen” Herkunft den unverwechselbaren "lokalen" Cha-
rakter iher Kultur an. Auf diese Weise bestitigen die Transformationsprozesse
einerseit den universellen Charakter ihrer Entstehung und andererseits den
einmaligen und unverwechselbaren Charakter ihrer Umsetzung.

Deutlich wurde, da} es nicht so einfach ist, sich von der westlichen Perspek-
tive auf die Akteure zu l6sen, die zum Teil durch die Quellen bedingt ist, und
zu adédquaten Formen zu finden, um ihre "Innenansicht” in diesem Dualismus
darzustellen, also insbesondere auch die indigene Sicht einzubeziehen.

‘Wenn man nach der indigenen Perspektive fragt, dann wire in stdrkerem
MabBe das Selbstverstindnis der Akteure zu erkunden. Es kénnte im Fortgang
der Projekte interessant sein festzustellen, welche Vorstellungen die Akteure
selbst hatten, wie etwa das afrikanische Macht- und Herrschaftsverstéindnis bei
der administrativen Elite Tanzanias aussah (Eckert), ob die indischen Arbeiter
eine eigene Vorstellung von Arbeiterkultur hatten (Hafner), welche Vorstellun-
gen der tiirkische Politiker Bayar von seiner eigenen Rolle hatte (Dawletschin),
wie konvertierte Christen in Indien oder im Kongo-Gebiet ihre Rolle.im
Verhiltnis zu den einheimischen Religionen sahen (Liebau/Fiillberg-Stolberg).

Der Erfahrungsaustausch zur Quellenproblematik machte die: Probleme
deutlich, die mit der Auffindung, Wiirdigung und Aussagekraft "orientalischer”
Quellen sowie ihrer Einordnung in die Konzepte verbunden sind.-Das trifft

_besonders anf Biographien und Autobiographien zu. Der dominierende Positi-
vismus des Westens, der auch die wesiliche Theoriebildung strukturiert, nicht
auf Sitten- und Stimmungsgeméilde aus ist, sondern auf die Beweisbarkeit,
Nachvollziehbarkeit und Vergleichbarkeit wissenschaftlicher Recherchen, steht

mitunter einer gerechten Wiirdigung der oft als moralische Lehrstiicke angeleg- -
ten Biographien oder Autobiographien im Wege. Ein Ausweg kann darin .

bestehen, sie mit anderen zeitgendssischen Quellen zu kontrastieren bzw. sie
kritisch zu werten und als Zeugnisse des Selbstverstindnisses einzubeziehen,
ohne dabei auf eine Gesamtwertung der Epoche und'sozialen Verhiltnisse zu
verzichten.

Summarisch kann festgestellt werden, daB alle: Teilnehmer sich tiber die
Niitzlichkeit des Austausches einig waren und: es. fiir sinnvoll: erachteten, im
Rahmen des Projektes sowie mit interessierten Teilnehmern von auBen diese
Vergleichsstudien weiterzufiihren und in eine Publikation miinden zu lassen.
Diese soll die untersuchten "Akteure des- Wandels' einem unmittelbaren
Vergleich aussetzen, um so die Vielzahl der historischen Bedingungen und die
Unterschiedlichkeit ihres Wirkens noch bésser fiir das Verstdndnis der kom-
plizierten Mechanismen interkultureller Vermittlung zu nutzen.

|
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- Fiir die redaktionelle Arbeit méchten wir recht herzlich Frau Margret Lie-
pach vom Zentrum Moderner Orient danken.

Anmerkungen

1 Zum Standort der Kultur vgl. hier Homi Bhabha, Location of Culture, London 1994;
Mike Featherstone (Hg.), Global Culture. Nationalism, Globalization and Modernity,
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2 Arjun Appadurai, Modernity at Large: Cultural Dimensions of Globalization, Minnea-
polis 1996, S. 4.

3 Im vorliegenden Band S. 39ff.

4 Hier S. 130ff.
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8 Vgl. S. 170ff.

9 Vgl. S. 88ff. des vorliegenden Bandes.
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12 Vgl S, 153ff,
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Zungang zum Weltbild des kolonialen Individuums.
Ost-West-Kulturvergleich als konstitutives Element
im Denken indischer Intellektueller am Beginn des
20. Jahrhunderts

Joachim Heidrich

Problemstellung

Am Beginn des 20. Jahrhunderts befafiten sich indische Intellektuelle mit den
Voraussetzungen fiir die Erneuerung ihres Landes. Sie durchdachten Méglich-
keiten der gesellschaftlichen Reform, der Uberwindung des Entwicklungsriick-
standes, suchten nach eigener Identitéit und hinterfragten das Ost-West-Ver-

~ héltnis in Geschichte und Gegenwart. Als Individuen befanden sie sich im

Zustand kolonialer Entfremdung - in dem Sinn, den Homi Bhabha anhand der
Erdrterung von Fanon dem Begriff unterlegt: "It is not the Colonialist Self or
the Colonized Other, but the disturbing distance in between that constitutes the
figure of colonial otherness.."” Hier setzt meine Thematik an, die aus dem
Interesse an Transformationsprozessen und deren<Irdgern in der indischen
Gesellschaft oder an Indiens Weg in die Moderne: hervorgegangen ist. Die
Thematik tangiert, obgleich historisch angelegt, die aktuelle Diskussion iiber
Globalisierung und deren Relevanz fiir ehemals koloniale bzw. Entwicklungs-
lénder.

Die erste Frage gilt den theoretisch-methodischen Voraussetzungen. Unter
dem Stichwort Globalisierung wird vorrangig die weltweite Ausbreitung und
Funktionsweise des Kapitalismus oder dessen politische Okonomie in inter-
nationalen Dimensionen abgehandelt. Altere Theoriebildungen unterschiedli-
cher ideologischer Provenienz erwecken oft den Eindruck, als bewegten sich
Strukturen oder Systeme kraft innerer Logik und ohne wesentliches Zutun
gesellschaftlicher Akteure durch Raum und Zeit. Einem #hnlichen Verfahren
folgen aber auch Darstellungen anderer Bereiche, in denen Globalisierung
stattfindet, wie dem der Kultur.

Das Ausmaf iiberregionaler und interkontinentaler Kommunikation und
Interaktion rechtfertigt, von der Herausbildung einer Weltgesellschaft in der
historischen Neuzeit zu sprechen. Bedeutet die Verdichtung der weltumspann-
nenden Beziehungen die Konstituierung einer globalen Kultur - der Begriff
suggeriert ja eine Tendenz der Homogenisierung - , oder tendiert die Bewe-
gung eher in Richtung einer stirkeren Diversifizierung und Verfestigung von
Heterogenitit, worauf Phinomene wie die Multidimensionalitit der Markt-
expansion, die Revitalisierung oder Neukonstituierung von Ethno-Nationalis-
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men oder des kulturell und religiés motivierten Exklusivismus in der politi-
schen Arena und die Verselbstindigung einzelner kultureller Bereiche (Me-
dien!) hinzudeuten scheinen? Lost sich Menschheitsgeschichte in partikulédre
Sphéren auf und findet geschichtliche Bewegung auf separaten Horizonten
statt? Appadurai sieht in poststrukturalistischer Manier das Zentralproblem der
gegenwirtigen globalen Interaktion in den Spannungen zwischen kultureller
Homogenisierung und kultureller Heterogemtat und erklirt die Analyse der
Ausdifferenzierung autonomer Teilbereiche zu einer Hauptaufgabe. Herkomm-
liche Erklfirungsmuster jedenfalls reichen zum Erfassen der neuen Wirklichkeit
nicht aus. Das Strukturkonzept der Weltsystemtheoretiker steht ebenso zur
Debatte wie der Dekonstruktivismus der Postmoderne-Theoretiker, die im
iibrigen den universalhistorischen Zusammenhang zwischen Zentren der
Entwicklung und peripheren Regionen aus ihren Betrachtungen ausklammern,

Unbestreitbar ist, da8 der Gegenstand genetisch mit der Moderne im Sinne
eines Epochebegriffs zusammenhéngt. Mit dem Begriff werden hochst unter-
schiedliche Sinngehalte verbunden.? Hier interessiert er vor allem als Katego-
rie zur Bezeichnung bestimmter Merkmale moderner Gesellschaftsentwicklung,
Es reicht m.E. aber nicht aus, den Begriff abstrakt zu verwenden. In Uberein-
stimmung mit den geschichtlichen Gegebenheiten sollte darunter die durch
kapitalistische Vorzeichen bestimmte und historisch mit dem liberalen Projekt
verbundene Gesellschaft und Kultur verstanden werden. Inzwischen liegen
anregende sozialanthropologische Studien vor, die sozialen und kulturellen
Aspekten der gesellschaftlichen Transformation in Entwicklungslindern im
Kontext der 6konomisch-technischen und Marktglobalisierung nachgehen.?
Autoren solcher Arbeiten wagen ungeachtet des wiederholt beschworenen
‘Endes der grofen Theorien' eine Gesamtschau auf die neuzeitliche Geschichte
oder die Geschichte der Moderne und stellen sich der Aufgabe, aufgrund
empirischer Befunde Theorien mittlerer Reichweite zu entwerfen. Auch wenn
sie die beobachteten Transformationen und Ubergéinge von einer Wirtschafts-
weise zu einer anderen nicht mit der Manifestation soziokultureller Stadien in
Gesellschaft-und Wirtschaft gleichsetzen, bedeutet fiir sie die Anerkennung von
Multidimensionalitdt kein Zugestindnis an theoretische Beheblgkelt Der
Soziologe Hans-Dieter Evers formulierte es so:

"Die Anerkennung der Multidimensionalitéit anstelle einer eindimensiona-
len Theorie der Homogenisierung einer Welt entspricht der Realitit
empirischer Befunde. Ich denke jedoch, daB Prozesse und Dimensionen
noch klar erkennbar sind, solange man nicht in die Falle der postmoder-
nen Theorie fallt."* -

Es ist ein Positivam, wenn dabei auch die Kontinuitit von prikolonialer,
kolonialer und postkolonialer Situation hinterfragt wird. Vor dem Hintergrund
stellt sich das Verhiltnis von Globalisierung und lokaler kultureller Konfigura-~
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tion als dynamischer Zusammenhang und nicht als abstrakte Entgegensetzung
von Global- und Lokalkultur. Folgerichtig ergibt sich daraus die Aufgabe, die
Subjekte der geschichtlichen Bewegung zu rekonzeptualisieren, wobei Korrek-
turen bisheriger Auffassungen unumgénglich sind.*

Einschlédgige Arbeiten identifizieren den Faktor Kultur als konstituierende
Variable in Transformationsprozessen; sie gehen im konkreten Kontext dem
Wechselspiel von kultureller Prifiguration und politékonomischen Interessen-
konstellationen nach und beziehen auBerdem die Akteure ins Blickfeld ein.
Eine summarische Schlufolgerung aus dem empirischen Befund lautet: Bei der
Formierung von Lokalkulturen in der modernen Globalgesellschaft spielen aus
transformationstheoretischer Perspektive "kulturell geprigte Wahrnehmungs-
schemata und Priferenzhierarchien der Akteure im Entwicklungsproze" eine
Rolle.* Nach Andreas Wimmer liegt dem "Wechselspiel zwischen kultureller
Prifiguration und politGkonomischen Interessenkonstellationen" in ihrer Eigen-
schaft als geschichtsméchtige Faktoren folgendes zugrunde, Seit dem Aufkom-
men des Weltsystems in der friihen Neuzeit geht von dessen Zentren auf
andere Regionen ein sténdiger Druck aus, deren institutionelle und kulturelle
Muster zu iibernehmen. Die solcherart an potentielle Akteure herangetragenen
"Sinnangebote zu Handlungsmustern" werden - so Wimmer - jedoch nur dann
aufgenommen und zu Bestandteilen ihrer habituellen Disposition, wenn dies
aus der Perspektive ihrer wahrgenommenen Interessen Sinn macht. Ansonsten
entstehen gegen den Hegemonialdruck genchtetefSubkulturen und Gegen-
welten,”

Hier dréngt sich ein weiterer methodischer Gesichtspunkt auf. Stets inter-
veniert die Geschichte. Kultur ist keine besténdige, sondern eine gewordene
Grofle. Geschichte produziert und verdndert auch die Akteure, weist ihnen in
verschiedenartigen Situationen unterschiedliche Aufgaben zu oder verdringt sie
von der Biihne, bestimmt den Entscheidungsspielraum der lokalen Akteure bei
der Ubernahme globalgesellschafthcher Deutungsmuster und Handlungsmatri-
zen und ihrer Einpassung ins Muster bereits bestehender Schemata.

Gerade aus Untersuchungen-zu Vorgéngen auf dem siidasiatischen Subkon-
tinent resultiert die Feststellung, daf} die Behandlung von Themen mit Bezug
auf diesen Raum weder anf die Geschichte verzichten, noch eine kognitive
Konstellation umgehen kann, die durch eine spezifische diskursive Formation,
"Orientalismus” genannt, geprigt ist. * Ferner wird verlangt, die kolonialisier-
ten Subjekte nicht blo8 als passive Reproduzenten und Multiplikatoren hege-
monialer Projekte zu betrachten, sondern sie als selbstindige Akteure zu
wiirdigen, deren Denkhaltung und Diskurse fundamentale Bedeutung fiir die
Gestaltung ihrer Gesellschaft hatten.” Im AnschluB daran stellen sich Fragen
zu den Motivationen und Optionen der Akteure, zum Verhdltnis von Moderni-
sierung und Verwestlichung, zu den Wegen transkultureller Interaktion.



22 Joachim Heidrich

Modernisierungstheorien als Erklirungsmuster bisheriger und Leitlinie
gegenwirtiger wie kiinftiger Entwicklung gelten heutzutage zurecht weitgehend

als obsolet.® Das betrifft ebenso die Vorstellung von der einlinigen und ein-
dimensionalen Evolution als Inbegriff des modernisierenden Fortschritts.

Entgegen friiheren Erwartungen und Hoffnungen anderer, vor allem sog.
postkolonialer Gesellschaften, lassen sich die Lebensformen der hochindustria-
lisierten Gesellschaften nicht universalisieren. Die Erfahrung ist sicherlich ein
Grund fiir den heutzutage modischen Geschichtspessimismus. Deswegen hat
allerdings der Begriff Modernitit als Kriterium der Epochengliederung seinen
Nutzen nicht verloren. Es ist kaum zu bezweifeln, daB die heutige Welt Ergeb-
nis einer Modernisierung lterer Zustéinde ist und insofern in Kontinuitét zu
vorausgegangenen Epochen wie Kulturformen steht, wenngleich die Vorstellung
davon, was Modernisierung ausmacht, aus dem "westlichen", d.i. europiischen,
Geschichtsverlauf hergeleitet ist. Die Wurzeln der Vorginge und der Vor-
stellungen davon liegen in der Rationalitét und den Emanzipationsidealen der
europdischen Aufkldrung, in der von England ausgehenden industriellen und
der franzosischen biirgerlichen Revolution. Dies festzustellen heift nicht, den
(west-)europdischen Weg zam universal giiltigen Paradigma zu erkldren oder
einem eurozentrischen Weltbild das Wort zu reden. Getragen und bewegt vom
Aufstieg der kapitalistischen Produktionsweise nahm der vom neuzeitlichen
Europa ausgehende ProzeB im geschichtlichen Verlauf den Charakter eines
hegemonialen Projekts von weltweitem Ausmal an, ohne den als Leitbild
vorgegebenen Idealzustand fiir einen GroBteil der Menschheit zu verwirklichen,
Mit den Folgen setzten sich intellektuelle und politische Akteure kolonialer
und postkolonialer Gesellschaften im 20, Jahrhundert auseinander. Dem
Anspruch des liberalen Projekts, Promotor des menschlichen Fortschritts und
gesellschaftlicher Entwicklung zu sein, widersprach die koloniale Realitit.

Der vielschichtige und in der Tendenz asymmetrische historische Verlauf
ermdglichte die Konstruktion "des Anderen” in der Gestalt, die Said beklagt:
die Instrumentalisierung der Vorstellung vom Orient als etwas im Vergleich
zum Okzident grundlegend Anderem und - das war neu in der Periode nach
der Aufklirung - den Einsatz des Konzepts als Werkzeug fiir die Durchsetzung
wie als Stiitze der etablierten europiischen politischen und kulturellen Domi-
nanz. Solches "Herrschaftswissen” im Gewand des ideologischen Konstrukts
vom Orient gab den kolonial agierenden Staaten schlieBlich Machtmittel in die
Hand, wie Stuart Hall schreibt, um die "Orientalen" sich sogar selbst als 'Ande-
re' betrachten und erfahren zu lassen.? Denn Ausgangspunkt war die Annah-
me, daB der orientalistische Diskurs eine hohere Art des Wissens darstellt und
dem Wissen der Orientalen von sich selbst iiberlegen ist. Die Konstellation
bedingte zu einem guten Teil das Dilemma der kolonialen Identitit, insbeson-
dere jenes der kolonialen Inteliektuellen.
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Im weltgeschichtlichen Vergleich bietet sich das Verhéltnis zwischen Moder-
nisierung und Verwestlichung unterschiedlich dar, Ali A. Mazrui skizzierte auf
hoher Abstraktionsstufe ansatzweise eine Typologie.® Er bezeichnet Japan
als Beispiel fiir eine gelungene technisch-industrielle Modernisierung ohne
kulturelle Verwestlichung (nach 1868) und erblickte einen Vorldufér des
Weges ("neo-Japanese scenario of industrial development") in dem Anlauf zur
Modernisierung Agyptens ohne exzessive Verwestlichung unter Muhammad Ali
im friihen 19. Jh., der allerdings bald durch die britische koloniale Intervention
ab 1838 beendet wurde. Ein anderes Beispiel aus einer spiteren Periode ist
ihm die Tiirkei, wo sich Atatiirk (in den 1920ern und 30ern) gezwungen sah,
das Land kulturell zu verwestlichen, um eine industrielle Modernisierung
durchfiihren zu kénnen. Wiederum andersartig war das Schicksal Afrikas: es
wurde laut Mazrui zu einem schmerzhaften Prozefl der kulturellen Verwest-
lichung ohne technische Modernisierung verdammt. Solche Uberlegungen
fordern zur Unterscheidung von Modernisierung und Verwestlichung als zwei
disparater historischer Phinomene heraus und provozieren Uberlegungen zur
Rolle der Kultur im historischen Proze8 und zu deren Einfluf} auf die Richtung
der gesellschaftlichen Bewegung,

Umbruchsituation in Siidasien

In Siidasien vollzog sich am Beginn des 20. Jahrhundert in der Wahrnehmung

der innergeselischaftlichen Transformationsprozesse wie der damaligen globa-

len Entwicklungstrends eine Wandlung, NaturgeméB betraf dies in erster Linie

gie i'ntellektuelle Sphire, reichte aber bis in die Arena der politischen Praxis
inein.

Indische Intellektuelle und Politiker, die sich die "Rekonstruktion” des
nationalen Lebens zur Aufgabe machten, legten Entwiirfe fiir das kiinftige
Indien vor. Es handelte sich nicht um abstrakte Utopien, sondern um realitéts-
bezogene Visionen und politische Strategien. Sie gingen aus von der indischen
Wirklichkeit und von den zeitgendssischen hegemonialen kulturellen Kon-
strukten. Im Grunde waren die Konzepte Alternativen zu den Folgeerscheinun-
gen des unter kolonialen Bedingungen eindringenden Industriekapitalismus und
zu der von der Kolonialmacht praktizierten Politik, die zwar Modernisierung
und Transformation in manchen Bereichen der einheimischen Gesellschaft
auslosten, doch nicht zu einer echten und selbsttragenden Entwicklung fiihrten.
Zum anderen waren die Konzepte Anti-Thesen zum okzidentalen Bild vom
Orient. In ihrer Orientierung unterscheiden sie sich. Eine Variante befiirworte-
te die Reformierung bestehender Verhéltnisse, wobei ein in die Vergangenheit
projizierter idealer "indischer" Gesellschaftszustand als Leitbild diente. Durch
eine Doppelstrategie von Reform und Riickbesinnung auf positive authentische
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Werte bzw. Institutionen sollte die Revitalisierung des Landes, seine Selb-
standigkeit und sein Aufstieg in die Reihe souverdner Nationen der Gegenwart
erreicht werden. Eine andere Variante sah den Weg Indiens in der Realisie-

rung von Entwicklungsstrategien und Visionen fiir die umfassende Modernisie- '

rung des Landes durch industriell-technischen Fortschritt nach dem Beisp‘iel der
seinerzeit fiilhrenden Michte des Westens sowie Japans, wenngleich in den

Farben Indiens. Als ein Beispiel fiir die erste Denkrichtung steht Mohandas .

Karamchand Gandhi (1869-1948) mit seiner frilhen (1909) Strategieschrift
"Hind Swaraj"; unterschiedliche Versionen der zweiten Kategorie reprisentie-
ren exemplarisch die Schriften und Taten des universal gebildeten Ingenieurs
und Administrators Mokshagundam Visvesvaraya (1861-1962) und die Ideen des
auf vielen Wissensgebieten titigen Soziologen und Okonomen Benoy Kumar
Sarkar (1887-1949). Die Personlichkeiten und ihr Gesamtwerk sollen hier nicht
néiher betrachtet werden, wohl aber ihre Anliegen und ihr Wirkungsfeld.

Kolonialismus, nationale Entwicklung, Zivilisationskritik

Gegen Ende des 19. Jahrhunderts machten sich die indischen Liberalen von
Hlusionen tiber die wahren Intentionen der herrschenden Kreise GroSbritan-
niens frei. Vordem glaubten sie zumeist - und das gilt auch fiir jene "6konomi-
schen Nationalisten', die bereits tiefe Einsichten in das Funktionieren der
wirtschaftlichen Auspliinderung Indiens durch den Kolonialismus besaBen -, die
britische Herrschaft sei eine giinstige Voraussetzung fiir den politischen und
sozialen Fortschritt Indiens, weil Grofibritannien selbst einen fortgeschrittenen
Zustand reprisentiere, wenn nur die Regierenden ihre in der Metropole
propagierten und vertretenen liberalen Prinzipien auch anderswo praktizieren
wiirden und ihrer Verpflichtung nachkémen, Indien zu entwickeln und hier den
Geist des Fortschritts einzupflanzen.*

In der Phase des "neuen Imperialismus" Britanniens mufte es zunehmend als
abwegig erscheinen, die Herausbildung einer neuen Sozialordnung und eines
nationalen SelbstbewuBtseins im Selbstlauf oder allein durch Propagieren von
Idealen als Gegenstiick zur Kolonialpraxis zu erwarten. Der Gedanke der
Selbstverwaltung als erste Voraussetzung fiir die Neugestaltung Indiens gewann
allmihlich an Boden. Das zaghafte Herantasten an die Idee der Selbstbestim-
mung, zuniichst in Analogie zu den "weien" Dominien Grofbritanniens kon-
zipiert, driickte der Begriff Swaraj aus, der 1906 erstmals zur politischen
Forderung des Indischen Nationalkongresses wurde und die Bedeutung von
Selbstbestimmung iiber die eigenen inneren Angelegenheiten annahm. Als
zentraler Bezugspunkt kristallisierte sich die Idee des Swadeshi (dem eigenen
Land zugehérig) heraus. Urspriinglich auf den Schutz bzw. die Wiederbelebung
und Entfaltung einheimischer Gewerbe und in indischer Hand befindlicher
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Industrien sowie ihrer Erzeugnisse gerichtet, bedeutete Swadeshi im weiteren
Sinn das Berufen und Verlassen auf die eigenen Krifte, das Aktivieren und
Entfalten des indigenen materiellen und menschlichen Potentials im Interesse
des Landes und seiner Bewohner, Der Begriff wurde gleichsam zum Synonym
fiir eine patriotische Haltung.” Swadeshi hatte eine dkonomische und eine
kulturelle Dimension. Die in Bengalen im Zeichen von Swadeshi gefiihrte
politische Kampagne von 1905 bis 1908 schlug sich unmittelbar in der ein-
heimischen Kunstszene nieder.’® Die rasch in alle Bereiche der indischen
Offentlichkeit und auf das ganze Land ausgreifende Swadeshi-Bewegung sorgte
dafiir, daB nach vier Jahrzehnten Evolution des politischen Nationalismus die
riickwirtsgewandte Diskussion um den "denationalisierenden” EinfluB der
britischen Herrschaft obsolet wurde und iiber Nacht der Gedanke an Imitation
aus der indischen 6ffentlichen Debatte verschwand.”” "One of the most gratify-
ing results of the recent national movement has been the development of a
spirit of self-reliance," stellte ein aufmerksamer Zeitgenosse 1906 fest.® Vor-
rangiges Ziel wurde die Erneuerung des "nationalen Lebens" durch Festigung
des nationalen Selbstbewuftseins mit Hilfe von Kultur- und Bildungsvereinen
sowie eines Netzwerks vom Staat unabhingiger Institutionen fiir "nationale
Bildung". Eine "Nationale Bildungsbewegung" kam in Bengalen schon in den
1890ern auf; an ihr beteiligte sich v.a. der Dichter Rabindranath Tagore. Die
Bildungsbewegung breitete sich rasch iiber andere Regionen aus. 1906 wurde
der "National Council of Education" im VereinsregiSter eingetragen und kurz
darauf das Bengal National College gegriindet - der Vorléufer der spiteren
Jadavpur Universitdt in Kalkutta. Zu den Zielen des Council gehorte die
Verbreitung von umfassender Bildung, die sowohl Stolz auf die Leistungen des
indischen Volkes in der Vergangenheit wecken wie letztes Wissen aus den
fortgeschrittenen Lindern vermitteln sollte, und zwar "ausschlieflich unter
nationaler Kontrolle", nicht in Opposition zum, jedoch unabhéngig vom beste-
henden und unter der Agide des kolonialen Staates betriebenen System der
elementaren, héheren und Universitdtsausbildung.” Die Muttersprache sollte
das Unterrichtsmedium sein, mit Englisch als obligatorischem Fach. Auch
religiose Unterweisung gehorte zum Lehrprogramm, allerdings ohne Zwang zur
Beachtung religioser Riten und die Verpflichtung zur Teilnahme an religiésen
Praktiken.

Die neugeschaffenen Einrichtungen hatten zahlreiche Vorléufer im 19. Jahr-
hundert, deren Arbeit ein Ausdruck der Bemiihungen "eines unterworfenen
Volkes um die Wiedergewinnung seiner kulturellen Personlichkeit" war, wie es
der Historiker KN. Panikkar formulierte.® Handelte es sich in jener frilhen
Phase im wesentlichen um Abwehraktionen gegen das koloniale Eindringen in
die einheimische kulturelle Sphére und um die Wiederbelebung der indigenen
Kultur, so stellte sich am Beginn des 20. Jahrhunderts die Aufgabe anders dar.
Jetzt versandeten auch die &lteren Reformbewegungen des 19. Jahrhunderts®,
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die sich im Rahmen der kolonialen Ordnung auf Verdnderung einzelner
Aspekte der "traditionellen" Gesellschaft, wie die Verbesserung der Lage der

Frauen, die Abschaffung der Kinderheirat 0.3., konzentriert oder der Sozial-,
und Bildungsarbeit im Stil philanthropischer Vereinigungen in Europa gewid-

met hatten. Im Sog der anschwellenden antikolonialen Bewegung waren andere
Methoden gefragt und neue Problemsichten entstanden. Galt fiihrenden geisti—
gen Reprisentanten des indischen Nationalismus aus dem spiten 19. Jh. wie
Bankimchandra oder Vivekananda die 6konomische Rekonstruktion und soziale
Reform eher als periphere Aufgabe, so identifizierten die Sprecher eines neuen
Indien im friithen 20. Jh. die geistig-kulturelle Erneuerung des Landes sowie die
grundlegende Reform der Gesellschaft als Ganzes und ihre Neugestaltung als
zentrales Anhegen Der schwierige Weg zur Erkenntnis fiihrte in manchen
Fillen zu einer regelrechten Personhchke1tsspa1tung Der einfluBreiche Romesh
Chandra Dutt beispielsweise betrachtete als einer der fiihrenden Okonomen
seiner Zeit die indische Wirtschaftsentwicklung analog der britischen und
behandelte sie mit denselben Methoden, er wollte von-der Idee einer spezifi-
schen "indischen Okonomie", wie sie sein ZeltgenosseM G. Ranade postuherte,
nichts wissen. Als Verfasser von Romanen in seiner Sprache Bengali propagier-
te er dagegen die Positionen des an hinduistischen Werten ausgerichteten
indischen Nationalismus.?? Die widerspriichliche Verankerung von fortschritts-
orientierten Intellektuellen in zwei Kulturen, der hegemonialen fremden wie
der subordinierten einheimischen, unter kolonialen Bedingungen verursachte
einen zwiespiltigen gelstlgen Zustand, den Sudipta Kaviraj als “unglﬁckliches
BewuBtsein" bezeichnete

Die Situation verlangte nach einer Programmatik fiir die Entwwklung
Indiens als Ganzes. Dem stellten sich- Personlichkeiten wie M. Visvesvaraya
und B. K. Sarkar. Ersterer durch unermiidliches schriftliches und miindliches
Eintreten fiir die Industrialisierung Indiens als Voraussetzung fiir dessen Vor-
anschreiten und die nationale Wiedergeburt, letzterer durch ebenso eifrigen
Einsatz fiir die Verbreitung modernen Wissens und einer wissenschaftlich
begriindeten Weltanschauung, verbunden mit der Forderung, die neuesten
Erkenntnisse der Wissenschaft und Technik allen Volkern uneingeschrénkt
zugiinglich zu machen. Bei Visvesvaraya miindeten die Anstrengungen in
praxisorientierte Strategien und konkrete Entwicklungsprogramme (Recon-
structing India, London 1920). Er bemiihte sich um die Griindung von Unter-
nehmen mit indischem Kapital und einheimischem Management. Er nutzte
seine administrative Stellung als Diwan von Maisur (1912-1918) und die relati-
ve Autonomie des Fiirstenstaates, um gleichsam unter Umgehung der Kolonial-
verwaltung direkt US-amerikanische und japanische Spezialisten und Know-how
ins Land zu holen. - sehr zum MiBvergniigen der Regierung des britischen
Vizekonigs in Delhi, die solche Alleingidnge ebenso unterband wie seine
spiteren Versuche, eine nationale Auto- und Flugzeugindustrie in seiner
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Heimatprovinz zu etablieren, Sarkar, der viele Jahre im Ausland fiir Indiens
Anliegen warb, bemiihte sich anhand des Studiums alter Texte nachzuweisen,
daB die indische Zivilisation (die er im Einklang mit der {iblichen Praxis als
hinduistisch bezeichnete) eine bemerkenswerte, aber vernachlissigte Tradition
rationalistischen Denkens und positive Errungenschaften aufweise und keines-
wegs von der westlichen wesensverschieden sei, weil angeblich transzendental
orientiert und infolge der Verherrlichung von Passivitéit und wirklichkeitsferner
Kontemplation zu Innovationen unfahig. Er entwarf ein umfassendes Bild der
globalen gesellschaftlichen und kulturellen Entwicklung, in dem er eine asyn-
chrone Evolution und Stadiensequenz des aufsteigenden Geschichtsverlaufs in
"Eur-Amerika" einerseits, in Indien oder in Asien andererseits feststellte. In
seinem Schema durchlief Indien/Asien analoge Entwicklungsphasen wie der
Westen, zunéchst parallel, spiter zeitverzogert. Sarkar datierte den Beginn der
Asynchronie in die Renaissanceperiode Europas, die er als Ausgangsperiode
fiir das Auseinanderklaffen der Weltentwicklung wertete. Mithin handelte es
sich um eine historische Wende, die auch nach heutiger Ansicht den Beginn
der Kristallisierung des Europazentrismus markiert.® Spiter verschaffte nach
Sarkars Verstdndnis die industrielle Revolution samt den wissenschaftlich-
technischen Errungenschaften der Neuzeit Europa einen Vorsprung und
schlieBlich die wirtschaftliche Macht, um die Dominanz iiber auereuropéische
Gebiete zu erringen. Das 20, Jahrhundert eréffne nun aufgrund des Erwachens
der Volker in den entwicklungsgeschichtlich peripheren Regionen, voran Asien,
und der Universalisierung menschlicher Errungenschaften die Chance zur
Uberwindung der Diskrepanzen und zur schlieBlichen Wiederherstellung einer
globalen Zivilisation auf der Basis gleichberechtigter Beziehungen zwischen den
Nationen, worauf sich eine echte Weltgesellschaft griinden kann.

MXK. Gandhi stellte in den Mittelpunkt seines Entwurfs zur Reform der
indischen Gesellschaft die Kritik der modernen westlichen Zivilisation des
"Maschinenzeitalters". Nicht die Herrschaft Britanniens, sondern die Dominanz
des die britische Nation beherrschenden Geistes des Maschinenzeitalters mit
seinen naturwiichsige Institutionen und menschliche Werte zerstérenden
Folgen sei die Ursache fiir Indiens Elend. Davon miisse sich Indien befreien.
“If India copies England, it is my firm conviction that she will be ruined",
schrieb Gandhi* Er kontrastierte die individualisierte, hedonistische Indu-
striezivilisation des Westens mit der biuerlichen Gesellschaft Indiens, mit ihrer
harmonischen Kombination traditionell geregelter Wechselbeziehungen der
sozialen Gruppen und lokal arbeitsteiligen Produktion zum ausschlieBlichen
Zweck der Bediirfnisbefriedigung. Von dieser Warte her begriindete Gandhi
seine Sozialphilosophie und Erneuerungsstrategie fiir Indien, die den kisan, den
"Bauern" - genauer: den nicht in translokale Marktbeziehungen involvierten
agrarischen Produzenten - zum Subjekt hat, und wo sich die fiir ihren Un-
terhalt produktiv titigen Menschen in kooperativen, sich selbstverwaltenden
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Strukturen als Grundelementen der kiinftigen Gesellschaft organisieren; das
Muster dafiir sah er in entsprechenden Institutionen der vorkolonialen Agrar-
gesellschaft. ;

In der allgemeinen Vorstellung gilt Gandhi als Urbild des indischen Dorf-
lers, tief verwurzelt in der traditionellen Lebensweise, und als ein Représentant
des lindlichen Lebensstils. Es iiberrascht deshalb in seiner Autobiographie zu
lesen, er konne sich nicht erinnern, jemals schon einen Handwebstuhl oder ein
Spinnrad gesehen zu haben, als er die beiden Geréte 1909 in "Hind Swaraj" als
Allheilmittel gegen die wachsende Verarmung Indiens beschrieb.”® Selbst zum
Zeitpunkt seiner endgiiltigen Riickkehr nach Indien aus Siidafrika (1915) habe
er "tatsichlich noch kein Spinnrad gesehen". Wie vereinbart sich das mit
dem Entstehen von Gandhis Auffassungen vor diesem Zeitpunkt? Entscheiden-
de Wurzeln liegen anderswo. Gandhi wies selbst auf wichtige Anregungen hin,
die er aus Schriften einiger européischer Autoren erhalten hatte. Eine beson-
dere Rolle spielte dabei das Buch von John Ruskin "Unto This Last", das "eine
sofortige und praktische Umwandlung in meinem Leben herbeifiihrte"®, Gan-
dhi nennt kein Datum. Er iibersetzte es - wie er sagt - "spiter" ins Gujarati
unter dem Titel "Sarvodaya"” (Wohlfahrt fiir alle) und legte damit den Grund-
stein fiir sein als "Sarvodaya-Sozialismus" bekannt gewordenes Sozialkonzept.
Neuere Abhandlungen iiber seine Theorie gehen auf die Entstehungsgeschichte
nicht ein.? Deshalb hierzu ein kurzer Exkurs.

Gandhi studierte von 1888 bis 1891 in England Jura. In den achtziger Jahren
des 19. Jh, erreichte in England eine geistige-kulturelle Strémung ihren Héhe-
punkt, die als "Arts and Crafts Movement" bekannt ist und deren Vertreter sich
die "moralische Kritik der Gesellschaft" (E.P.Thompson tiber William Morris)
zum Hauptanliegen machten.® "England, the first industrial nation, was also
the first to question the values of industrialism."”* Die Repriisentanten der
Stromung beklagten die Entfremdung des Individuums in der Gesellschaft ihrer
Zeit, besonders die Trennung des einzelnen Produzenten von seinem Produkt
im System der maschinellen Fertigung, die Subsumierung &sthetischer Werte
und der individuellen Kreativitéit unter Kriterien des Warenwertes des Objekts,
die Trennung der Kiinste vom Handwerk sowie die Dominanz der Maschine
iiber den Menschen. Gerade im ersten Jahr von Gandhis Aufenthalt in Eng-
land verdffentlichte die einfluBreichste Personlichkeit der Strbmung, ein
Multitalent und bedeutender bildender Kiinstler, William Morris, einen Artikel
unter der Uberschrift "The Revival of Handicraft", in dem er sich mit den
Vorziigen und Nachteilen der Maschine auseinandersetzte und feststellte, der
Mensch miisse die Maschine beherrschen und diirfe sich nicht zu einem Teil
von ihr oder zu jhrem Diener machen. "As a condition of life, production by
‘machinery is altogether an evil; as an instrument for forcing on us better
conditions of life, it has been, and some time yet will be, indispensable."
Nahezu identische Gedankenginge finden sich wiederholt in schriftlichen
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AuBerungen Gandhis aus der Zeit seiner spiteren politischen Titigkeit in
Indien, als er mit Befiirwortern der industriell-technischen Modernisierung als
Weg zur Selbstindigkeit und Erneuerung des Landes argumentierte. Die
Propagierung eines einfachen Lebensstils gehérte gleichfalls zum geistigen
Repertoire der englischen Bewegung, deren fijhrende Repriisentanten, voran
Morris, sich als Sozialisten bekannten.

Aus den Selbstzeugnissen Gandhis geht auler der bekundeten Bewunderung
fiir Ruskins Buch nicht hervor, ob er wihrend seiner Londoner Studienjahre
direkten Kontakt mit der Bewegung hatte. Der grofie Einfluf} der Denkhaltung
zumindest in Gestalt von Ruskins Schrift, in der Gandhi laut Auskunft der
Autobiographie einige seiner tiefsten Uberzeugungen ausgedriickt fand®, ist
unverkennbar und wurde durch spitere Erfahrungen verstirkt. Gandhi hielt
sich 1909 vier Monate in London auf, bevor er auf der Riickfahrt nach Siid-
afrika sein politisches Manifest "Hind Swaraj” in elf Tagen niederschrieb. "In
negativer Hinsicht war London fiir ihn geradezu ein Bilderbogen der Verfalls-
erscheinungen der westlichen Zivilisation. Aber er hatte eben auch die Sprache
und Begriffe, mit denen er diese Z1v1hsat10n kritisieren konnte, in London
gelernt,,"*

Neuer Universalismus und Epochenverstindnis
5]

Der Paradigmenwechsel am Beginn des Jahrhunderts forderte zur Ausein-
andersetzung mit der eigenen Vergangenheit, mit fremden zivilisatorischen
Einfliissen heraus und regte Bemiihungen um ein neues kulturelles Selbstver-
stdndnis bei Aufnahme von Elementen anderen Ursprungs an. Oberflichlich
betrachtet befanden sich die intellektuellen Triiger der Debatte an der Schnitt-
stelle von Begegnung oder Konflikt von eigener und fremder Kultur, zumal sie
sozial Teil jener "verwestlichten neuen Mittelklasse” waren, die sich die Briten
nach géngiger Auffassung als Mittler und Helfer in der Kolonialverwaltung
herangezogen hatte. Tatséchlich war die Lage komplexer.

Die Anfangsdekade des Jahrhunderts wurde von patriotischen Intellektuellen
im kolonialen Indien als Beginn einer neuen Epoche empfunden. Das bezeugt
die hiufige Verwendung des Attributs "jung" zur Bezeichnung von patriotischen
Erneuerungsstrémungen ("Jung-Bengal", "Jung-Indien") oder in analogen Titeln
nationalistischer Zeitschriften oder anderer Publikationsorgane. B.K. Sarkar
verdffentlichte 1922 eine Aufsatzsammlung, die ein breites Themenspektrum
behandelt, unter dem Titel "The Future of Young Asia", Die Begriffsverwen-
dung widerspiegelt die Vorstellung vom Anbruch eines neuen Zeitalters, das
sich nicht bloB chronologlsch sondern seinem Wesen nach deutlich vom vor-
hergegangenen abhebt - quasi ein indisches oder asiatisches Aqu1va1ent fiir das

Konzept von Modernitit, das die Denker des Aufklirungszeitalters in Europa
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in Abgrenzung zur voraufgegangenen und - angesichts ihrer sich rasch ver-
dndernden Welt - traditionsbestimmt anmutenden Epoche prigten.® Sarkar
bestimmte als Zisur das Jahr 1905, als durch den militdrischen Sieg Japans,
iiber das (europidische) Rufiland "Eur-America has learned how at last Asia
intends to retaliate". Thm war das Ereignis ein Symbol fiir die Entschlossenheit
"Jung-Asiens”, "to purge the world of the occidental idolas and usher. in the
Renaissance of the twentieth century™, ,

Umwilzungen sind stets von Identititsverlust begleitet und verursachen
Krisen wie die Suche nach neuer Identitdt. Das Phidnomen blieb nicht auf
Indien beschrinkt. China erlebte zu Beginn des Jahrhunderts ebenfalls eine
historische Identitdtskrise, auch hier erkennbar an der hiufigen Gegeniiber-
stellung der Begriffe "neu” und "alt" sowie an der verbreiteten Verwendung des
Wortes "jung" als Symbol fiir einen Neuanfang auf verschiedenen Gebieten.®’
In den am stirksten westlich beeinfluten Lindern Asiens, Indien und Japan,
regte sich das Bediirfnis, wie Stephen Hay feststellte, den Begriff "Osten”
(Orient) zu kliren und zu definieren.® Um die Jahrhundertwende gab es
unter asiatischen Intellektuellen verbreitet die Meinung, da8 der Westen sich
im Zustand einer geistigen und moralischen Krise befinde. Selbst als ausge-
sprochen anglophil geltende Perdnlichkeiten in Indien, wie Keshab Chandra Sen
und Rabindranath Tagore, duflerten sich voller Abscheu iiber den westlichen
Militarismus und Imperialismus.® In seiner Abhandlung iiber den "Geist
Japans" sprach der Dichter-Philosoph Tagore von der "ungeheuren Anders-
artigkeit des modernen Zeitalters", welches in Europa seinen Anfang nahm.,
Doch nicht Europa schlechthin, sondern die européische Moderne sei wesens-
miBig anders. Die Andersartigkeit des modernen Zeitalters zeige sich darin,
daf} hier der Nutzen zum einigenden Band werde. Naturwissenschaft und
Organisation seien zwei treibende Kriifte, und diese wiren nicht spezifisch
européisch, sondern einfach modern: man kénne sie ohne Gefahr ebenso
iibernehmen wie andere Elemente von universaler Geltung: die Freiheit des
Geistes, das Prinzip der Unabhéngigkeit des Denkens und Handelns oder die
Wissenschaft. Tagore befiirwortete eine kulturelle Synthese. Doch bei der
Ubernahme von Giitern oder Errungenschaften von universeller Bedeutung
miisse sich der Osten um seinen eigenen Geist kiimmern, der allein aus den
indigenen Wurzeln herzuleiten sei. Er suchte nach einem "heiligen Ort", nach
einem Zentrum, von dem aus die Welt unter den verdnderten und hochst
komplexen modernen Bedingungen neu strukturiert werden kénne.*”

Das neue Epochenverstindnis von Modernitit oder Moderne unter "orienta-
lischen" Intellektuellen war nicht regional oder ethnozentriert wie die éltere
europazentrierte Aufkldrungsvariante, sondern hatte eine starke universalisti-
sche Komponente, die kulturelle Mannigfaltigkeit nicht von vornherein aus-
schloB. Der aus der Aufkldrung hervorgegangene europazentrierte Typ des
Universalismus implizierte mit seinem uneingeschrinkten Geltungsanspruch
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und der Vorstellung vom einlinigen Fortschritt, da8 Fremde entweder gleich-
artig oder - im Fall der Ungleichartigkeit - inferior sind. Im neuen asiatischen
Verstindnis gab es diesen Vorbehalt nicht. Das Konzept antizipierte im Ab-
strakten die Realisierung "einer Welt" mit gleichen historischen Subjekten.
Doch ein solches Denkgebiude bedurfte der kulturellen Untersetzung, wie
Tagore richtig empfand und auf seine Weise artikulierte. Denn die Zeit der
unangefochtenen Hegemonie der europiischen Kultur iiber groBe Teile der
Welt, die seit dem 15, Jh. bis zum ersten Weltkrieg naturgegeben erschien, ging
zu Ende, und damit versiegte deren Fihigkeit, den Orient auch durch den
akademischen Diskurs so "zu produzieren”, wie Said es beschrieben hat "Im
Lauf des 20. Jahrhunderts schwand seine (d.i. Europas - J.H.) Weltmacht und
mit ihr die bisherige kulturelle Dominanz,"* ’

Die Suche nach eigener Identitéit unter orientalischen Intellektuellen am
Beginn des 20. Jahrhunderts wurde durch die Spezifik des westlichen akademi-
schen Diskurses tiber den Orient beeinfluBt. Auf den ersten Blick steht dessen
Verlauf im Widerspruch zu dem tatséchlich im 19, Jahrhundert schnell wach-
senden Wissensfundus iiber orientalische Kulturen und dem steigenden Inter-
esse einzelner westlicher Intellektuellen am geistigen Erbe des Orients. Doch
gerade in dem Zeitraum, da europiische Metropolen ihre Macht tiber die
auBereuropdischen Territorien errichteten, entledigte sich die européische
Philosophie und Geschichte des "auBerokzidentalistischen Ballasts" (Osterham-
mel), der zum universalistischen Weltbild des Aufkléringsdenkens gehort hatte.
Indien wurde aus der europiischen Philosophiegeschichtsschreibung im 19, und
friihen 20. Jahrhundert nahezu vollstéindig ausgeschlossen®, und Gleiches
geschah in der europiéischen Geschichtsschreibung:

"Niemals vor etwa 1830 und nach 1920, also auf dem Hohepunkt der
européischen Machtstellung, ist die Auffassung derart michtig, die farbi-
gen Voiker in Ubersee seien 'geschichtslos' oder besaBen allenfalls eine
Geschichte, die das Studium nicht lohne."®

Mit dem solcherart ideologisch manifesten Eurozentrismus, einer spezifischen
Form von Ethnozentrismus, hatte es in bezug auf Siidasien noch eine besonde-
re Bewandnis. Die "klassischen" Orientalisten des 18. Jahrhunderts, die sich
groBe Verdienste um die ErschlieBung des indischen kulturellen Erbes erwor-
ben hatten, besaBen eine universalistische Weltsicht und waren fiir eine Syn-
these, fiir Synkretismus von fremden und einheimischen Werten, eingetreten.
Auf diese Weise hofften sie beispielsweise in Indien Veréinderungen herbeizu-
fiihren, ohne die Grundlagen der indigenen Kultur zu zerstéren, Demgegen-
tiber vertraten die Orientalisten des viktorianischen Zeitalters die Positionen
des Nationalismus des 19. Jahrhunderts in Verbindung mit Eurozentrismus.
Angesichts dieser Lage wird die bittere Kritik verstindlich, die der bedeutende
indische Nationalist Bipan Chandra Pal in seinem Buch "The Soul of India"
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(1911) an der "modernen" orientalistischen Gelehrsamkeit und an akademi-
schen Beriihmtheiten wie F. Max Miiller iibte, deren Schriften das Bild von

Indien in der intellektuellen Offentlichkeit Europas im spéten 19. und zu,

Beginn des 20. Jahrhunderts prigten. Diese Orientalisten hétten nur etwas’
tiber die Vergangenheit zu sagen, und sie "speak in terms almost of exaggera-
ted admiration of that past™. Derselbe Autor verweist zugleich darauf, "that
Indian experience belongs to a somewhat different order from that of Europe,
and the generalisations of the one cannot be reasonably applied to the inter-
pretation of the other"®,

Wenn BXK. Sarkar seiner Schrift "The Future of Young Asia” das Motto
voranstellte "Gegen den Kolonialismus in der Politik und den Orientalismus in
der Wissenschaft’, so zielte er auf den Kern der Problematik, der sich die
patriotischen Intellektuellen kolonialer Linder am Beginn des 20. Jahrhunderts
gegeniibersahen, als sie iiber die aktuelle Situation und iiber die Zukunft ihrer
Vélker reflektierten. Angesichts des Fehlens von politischer Macht war ihnen
der Universalismus ein Mittel zur geistigen Uberwindung von kolonialer Domi-
nanz und fremder kultureller Hegemonie. Jene Intellektuellen, die ihn in einer
kolonialen oder halbkolonialen Situation praktizierten, wollten keine Abgren-
zung (etwa nach Art des postkolonialen kulturellen Nationalismus oder der
Xenologie postmoderner Theoretiker in der heutigen Dritten Welt), sondern
suchten vielmehr mit Hilfe eines Gegenkonzepts die aus europazentrischer
Sicht betriebene geistige Ausgrenzung zu tiberwinden; sie vertraten eine ganz-
heitliche Auffassung von der menschlichen Zivilisation und Menschheitsge-
schichte.
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Koloniale und administrative Eliten in Tansania.
Begriff, Konzept und methodische Probleme vo
Herrschaft und Alltag :

Andreas Eckert

Einleitung

In diesem Werkstattbericht werden einige Uberlegungen zu einem Projekt
formuliert, in dem Akteure des Wandels im kolonialen Tansania, genauer: die
Verwaltungselite in British-Tanganyika (¢.1920 - ¢.1960), eine zentrale Rolle
spielen.! Besonderes Augenmerk finden auf den folgenden Seiten methodische
Probleme bei der Durchfithrung dieses Vorhabens. Die Kritik westlicher
Konzepte und Kategorien und die Probleme ihrer Anwendung auf die Unter-
suchung der administrativen Eliten Tansanias stehen im Mittelpunkt. Die
"Akteure des Wandels", die Eliten, werden dabei weniger als historische Sub-
jekte, sondern auf begrifflicher und konzeptioneller Ebene untersucht, Ins-
gesamt ist es mir vornehmlich darum zu tun, die Komplexitét zentraler histori-
scher Analyse-Kategorien wie "Herrschaft’, "Alltag’ und "Elite" zu demon-
strieren und davon ausgehend Probleme sowie mégliche Wege der Erforschung
von Herrschaft und Alltag am Beispiel der kolonialen und administrativen
Eliten in Tansania vorzufiihren.

Die aligemeineren Ziele der hier vorgestellten Untersuchung sind ehrgeizig:
Es geht keineswegs allein um die politische und Sozialgeschichte der genannten
Untersuchungsgruppe. Vielmehr soll aufgezeigt werden, wie in der langfristigen
kognitiven Interaktion verschiedener Herrschaftseliten und ihrer Subaltern-
gruppen politische Hegemonie begriindet und reproduziert wird, Damit ver-
bunden ist die Hoffnung, Grundlagen fiir eine umfassende Sozialgeschichte der
neuen Eliten in Afrika zu schaffen und weitere Bausteine zur Erforschung von
Herrschaft in Afrika beizusteuern. Dabei soll den Wurzeln der Herrschaft im
Alltag nachgespiirt, Herrschaft soll als soziale Praxis analysiert werden. Wie hat
sich in der Kolonialperiode in Tansania Herrschaft in der Interaktion lokaler
und globaler Krifte mit je eigener Logik inszeniert, "le pouvoir sur scéne", wie
Balandier® das genannt hat? Wer waren die Herrschaftstriger? Wie haben sie
sich dargestellt? Wie sind sie von anderen wahrgenommen worden? Diese
Fragen griinden auf der Einsicht, da8 Herrschaftsstrukturen im Alltag eingebet-
tet sein miissen, um wirksam zu werden, und umgekehrt, daf sich in Alltags-
praktiken die gesellschaftliche Ordnung spiegelt.

Die diesem Ansatz immanenten methodischen Probleme sind vielfiltig und
konnen im Folgenden lediglich ausschnitthaft diskutiert werden. Die hier
vorgeschlagene Perspektive beriihrt zudem eine Fiille von Diskussionsfeldern,
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die auBerhalb der afrikabezogenen Geschichtsschreibung von Relevanz sind:
Expliziter Anspruch des Projektes ist es, iiber den Gartenzaun der regionalen
Fachgrenzen zu schauen und auch nicht auf Afrika bezogene Ansitze mitein-
zubeziehen. Eine angemessene Analyse aller potentiell wichtigen Pfade er-
scheint dabei von vornherein ausgeschlossen. Zudem ist es extrem schwierig,
das zu einer empirisch gehaltvollen Beantwortung der oben gestellten Fragen
notwendige Quellenmaterial zu erschlieen. Die oben gestellten Fragen im-
plizieren zunichst einmal die Durchsicht von groBen und vielféltigen Quellen-
bestinden. Genannt seien Verwaltungsberichte der kolonialen Administration’,
Nachlisse verschiedener Verwaltungsbeamter und anderer Europder, ihre
Tagebiicher, Reiseberichte und Memoiren®, Briefe und personliche Aufzeich-
nungen afrikanischer Elitenvertreter’, zeitgendssische Zeitungen und Zeit-
schriften, schlieBlich Interviews mit ehemaligen (afrikanischen und britischen)
Verwaltungsmitarbeitern, Kirchenleuten und Lehrern. Ein besonderes Gewicht
messen wir zudem bildlichen Zeugnissen zu, allen voran den Fotografien, die
sich zB. in verschiedenen staatlichen und Missionsarchiven sowie in den
Nachliissen einzelner Fotografen finden. Alltag und Lebenswelt der kolonialen
Gesellschaft spiegeln sich in den fotografischen Zeitzeugnissen nicht selten in
ausdrucksstarker Weise wider.® Fiir die bisherige Forschungsarbeit konnten die
relevanten Fotosammlungen wie die der Royal Commonwealth Society (Cam-
bridge) aber noch nicht ausgewertet werden. An dieser Stelle mufB allgemein
angemerkt werden, daB bisher lediglich ein Teil des potentiell relevanten
Quellenmaterials bearbeitet worden ist. Binige Archive, etwa die Bestéinde der
Church Missionary Society (Birmingham), haben sich zudem als extrem un-
ergiebig erwiesen. Die meisten Informationen iiber afrikanische Eliten, ihr
Selbstverstindnis und ihre Fremdwahrnehmung habe ich bisher aus européi-
schen Quellen erhalten. Selbst wenn diese "Schieflage” im Verlauf der weiteren
Forschungsarbeiten noch ein wenig korrigiert werden kann, gilt grundsétzlich
das Prinzip, das David Sabean fiir die Erforschung des friilhneuzeitlichen
Deutschland formuliert hat: "We cannot get to the peasant except through the
lord."” "Authentische" afrikanische Stimmen bleiben die Ausnahme.

Im Verlauf des Aufsatzes wird auf die Quellenproblematik jedoch nur noch
kursorisch wieder eingegangen. Eine detaillierte Wiirdigung einzelner Quel-
len(gruppen) bleibt ausgespart. Im Zentrum des Beitrags steht die Diskussion
von drei Problemfeldern. Der folgende Abschnitt stellt zundchst die fiir das
Projekt zentralen Kategorien Herrschaft und Alltag vor. Die Kritik dieser
extrem "fluiden” Kategorien ist eine notwendige Grundlage fiir die weitere
Forschungsarbeit: Nicht wenige historische Untersuchungen leiden unter der
Schwammigkeit ihres kategorialen Grundgeriists, was vergleichende Perspekti-
ven stark erschwert. Im AnschluB erfolgt eine Analyse der Untersuchungs-
gruppe administrative Elite, wobei es hier, wie erwéhnt, vorrangig um kon-
zeptionelle Probleme und weniger um die Darstellung dieser Gruppe in ihren
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Quellen und Ansichten geht. Das letzte Kapitel schlieBlich beschaftigt sich mit

" den Untersuchungsebenen Kérper, Raum und Zeit, anhand derer die soziale

Praxis von Herrschaft analysiert werden soll. Fiir alle drei Problemfelder wird
versucht, eine Einfilhrung der Forschungsdebatten zu geben und bestimmte
Uberlegungen aus den Arbeiten anderer Autoren herzuleiten, ohne in reines
"name-dropping" zu verfallen. Wie in einem Diskussionspapier tiblich, werden
vornehmlich Desiderata benannt, Tendenzen formuliert, Fragen gestellt und
hochstens provisorische Antworten gegeben.

Herrschaft und Alltag

Die Kategorie Herrschaft ist stark durch eine umgangssprachliche Beliebigkeit
gekennzeichnet, die sich zuweilen auch in wissenschaftlichen Texten findet.®
Andererseits fiillen die Versuche, "Herrschaft" zu definieren und theoretisch in
den Griff zu bekommen, ganze Bibliotheken. Diese Diskussionen kénnen und
sollen hier nicht en détail nachgezeichnet werden.” Nahezu alle Diskussionen
Tiber Herrschaft verweisen auf die zentrale Rolle von Max Webers Herrschafts-
begriff, In einer zumindest in der akademischen Welt wirkungsméichtigen
Definition hat Weber Herrschaft definiert als "die Chance, fiir einen Befehl
bestimmten Inhalts bei angebbaren Personen Gehorsam zu finden"’. Dabei
sei Herrschaft von bloBer Macht zu unterscheiden. ‘Wihrend nimlich Macht
die Willensdurchsetzung eines einzelnen oder einer Gruppe mit allen Mitteln
und gegen alles Widerstreben bedeuten kann (nicht muB), ist Herrschaft "der
Tatbestand, ... daB ein bekundeter Wille das Handeln anderer beeinflussen will
und tatséchlich in der Art beeinfluflt, daf3 dies Handeln, in einem sozial rele-
vanten Grade, so ablduft, als ob die beherrschten den Inhalt des Befehls, um
seiner selbst willen, zur Maxime ihres Handelns gemacht hitten (‘Gehor-
sam'’)"™’. Herrschaft bezeichnet jedoch nicht nur Durchsetzung gegeniiber
anderen. Vielmehr steht sie fiir jene Ubermichtigung, die von den Betroffenen
als rechtméBig anerkannt wird. Laut Weber sollen dabei allein Uberméchtigun-
gen, die an formale Autoritit gekniipft sind, als "Herrschaft" gelten. Unterstellt
wird bei dieser Definition, die Unterscheidung zwischen Befehlsgebern und
Befehlsempfingern erfasse das gesamte vieldeutige Feld der ungleichen Bezie-
hungen, aber auch die Wechselwirkungen zwischen "Herr" und "Knecht". Damit
sind aber auch jene vielfiltigen Ensembles von verdeckten und "sanften”
Ubermichtigungen iibergangen, die nicht auf direkte Zugriffe beschrinkt
bleiben,”? Des weiteren setzt die Webersche Definition voraus, daf die Unter-
scheidung zwischen Herrschenden und Beherrschten eindeutig und auch dau-
erhaft sei. Damit finden wiederum jene Zwischenrdume keine Beachtung, die
Foucault mit dem Hinweis auf die "Allgegenwart der Macht" angedeutet hat.
Versteht man Macht im Sinne Foucaults als "konzertierte Anordnung von
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Kérpern, Oberflichen, Lichtern und Blicken", dann liegt sie nicht allein bei
den “"Herren". Vielmehr lenkt die hier formulierte These von den "Krifte-
verhiltnissen" den Blick auf d1e Eigenaktivititen der "Knechte" und 148t deren
Eigenmacht sichtbar werden.”

Weber formuliert an anderer Stelle, daB "ein bestimmtes Mmlmum an
Gehorchenwollen zu jedem echten Herrschaftsverhdltnis"™ gehort Zu fragen
bleibt jedoch, in welcher Weise "Gehorchenwollen” entsteht, wie "Glaube” an
Legitimitéit produziert und stabilisiert wird. Wie sieht die soziale Praxis derer
aus, die sich den Beobachtern als fiigsam zeigen, und wie wird diese Unterord-
nung durch den Alltag reflektiert und im Alltag reproduziert? Die Autoren, die
ihr Augenmerk auf die soziale Praxis von Herrschaft gelegt haben,” priigten
die Metapher des "Kriftefeldes”, in dem Akteure in Beziehung treten und
stehen, in dem sie miteinander umgehen, auch wenn sie einander auszuweichen
oder zu ignorieren suchen. James C. Scott spricht seinerseits vom "Public
Transcript”; das von sogenannten "Hidden Transcripts" ergéinzt wird. Er meint
damit eine Vielzahl offener und versteckter, verbaler und nicht-verbaler Inter-
aktionsformen.* Die Figur des "Kriftefeldes”, in dem Macht durchgesetzt,
Herrschaft begriindet oder bezweifelt wird, vermeidet eine einfache Polarisie-
rung. Den Herrschenden stehen zwar Beherrschte gegeniiber - Herrschende
konstituieren sich in der Definition und der Verfiigung iiber Beherrschte.
Dennoch mogen sich die Herrschenden ihrerseits in Abhéngigkeit finden, und
dies namentlich von den Subalterngruppen, die Mittlerfunktionen im Umgang
mit den Beherrschten iibernehmen. Aber auch die Beherrschten sind mehr als
passive Adressaten der Regungen der Herrschenden, Vor allem aber.zeigen
sich Ungleichheiten und Widerspriiche auch zwischen Herrschenden, ebenso
wie zwischen Beherrschten. Ein Beispiel sind die weiflen Siedler in europdi-
schen Kolonialgebieten: Einerseits gehorten sie zur "herrschenden" Rasse wie
Klasse; sie waren also den kolonisierten Gesellschaften vorgesetzt und fiihlten
sich iiberlegen. Zugleich waren oder wurden sie abhéingig von den lokal Méch-
tigen, aber auch von Zentral- oder Kolonialregierungen bzw. Biirokratien."”

Konfrontation, direkte Gewalt und Herrschaft, aber auch die Dynamik ihrer
Auflésung haben in der Metapher von "Herr und Knecht” ihren klassischen
Ausdruck gefunden. Hegels Wortverwendung verweist auf Erfahrungsriume;
die von "Herrschaften" unterschiedlichen Zuschnitts dauerhaft geprégt schie-
nen.® Zugleich aber waren die Herrschenden auf die Beherrschten dauerhaft
angewiesen. Herrschaft erweist sich gebunden an Knechtschaft - ohne Knecht-
schaft keine Herrschaft. Max Weber verwies weiter auf die "Fiigsamkeit", die
es bei den Beherrschten zu wecken oder zu pflegen gelte. Ausgeblendet blieben
aber die Motive und Erfahrungen, die diese "Fiigsamkeit" ermdglichten und ihr
womoglich Grenzen setzten. Es geht dabei um die Mehrdeutigkeiten des
"Beherrschtseins": Jenseits des bloSen Gehorchens oder des scheinbar desinter-
essiert-passiven Hinnehmens vermag ein genauer Blick auf Praxisformen
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unspektakuldres Verhalten auszumachen, das nicht in die Bi-Polaritit von
Gehorsam-oder-Widerstand paft.” Zusammenfassend: Herrschaft geht nicht
in den Dichotomien von Herrscher und Beherrschtem, von Gehorsam und
Widerstand auf.

Die zweite zentrale Kategorie des Projektes - Alltag - verweist ebenfalls auf
einen komplexen Diskussionszusammenhang, der sich in den letzten 15 Jahren
vor allem mit der Debatte um "Alltagsgeschichte" verbindet? Alltagsgeschich-
te ist zu einem Sammelbegriff fiir vielfiltige historiographische Aktivititen
geworden, die alle auf irgendeine Weise mit dem Alltag zu tun haben, Eine
verbindliche Definition dessen, was Alltag heiBt, gibt es indes nicht. Wir haben
es stattdessen mit einer Fiille unterschiedlichster Begriffe und Konzepte zu tun.
Folglich empfiehlt es sich, Alltag zunéichst einmal pragmatisch zu bestimmen
als "Lebenswelt und Erfahrungsraum, in denen sich Menschen tagtéiglich oder
regelméBig in Aktionen, Interaktionen und Reaktionen mit der von ihnen
vorgefundenen Wirklichkeit auseinandersetzen, um in ihr zu tiberleben, zu
leben und sie ihren Bediirfnissen anzuverwa.ndeln"21 Die historische Alltags-
forschung kann in England bereits anf eine langere Tradition der People’s
History zuriickblicken. In Frankreich fand sie im Rahmen einer von der "An-
nales"-Schule geprégten weitgeficherten Sozialgeschichtsschreibung schon friih
Beachtung. Zu einem wichtigeren Zweig der bundesrepublikanischen Ge-
schichtswissenschaft wurde sie dagegen erst Ende der siebziger Jahre. Die
Griinde fiir die Hinwendung zur Alltagsgeschwhte widten vielfiltig und spiegeln
sowohl innerfachliche Trends wie auch gesellschaftliche Erfa.hrungen22 Die
Hinwendung zum historischen Alltag bedeutete zunichst einmal einen beacht-
lichen Zustrom an neuen Themen und Fragestellungen, die lange Zeit als zu
banal beiseite geschoben wurden: Wie wohnten die Menschen? Wie kleideten
und erndhrten sie sich? Wie gingen sie mit Krankheit und Tod um? Wie
feierten sie ihre Feste? Gesellschaftliche Gruppen, die bislang im Schatten
oder sprachlos und anonym im Hintergrund blieben, riickten ins Zentrum der
Aufmerksamkeit: Aussteiger, Verfemte und Verfolgte, Soldaten und Dienst-
magde. Insgesamt richtete sich der Blick weg von Organisationen und Program-
men hin zu dem, was die gesellschaftliche Realitéit der Herrschenden und vor
allem der Beherrschten ausmachte, ihre alltiglichen Lebensgewohnheiten und
Verhaltensmuster. Nicht zuletzt schirfte die Alltagsgeschichte die Sinne fiir
bislang vernachléssigte Quellen: Fotoalben, Tagebiicher, Briefe, Witze - und
nicht zuletzt die miindliche Geschichte. Oral history wurde zumindest in der
Bundesrepublik zu einem Synonym fiir alltagsgeschlchthche Forschung ®

Der Alltagsgeschichte sind zahlreiche Kritikpunkte - in zum Teil scharf
polemischer Form - entgegengehalten worden® Eine Untersuchung, die den
kolonialen Herrschaftsalltag in den Mittelpunkt stellt, tut gut daran, diese
Kritik nicht einfach zu iibergehen. Zunichst gilt es, die tendenziell hiufige
Romantisierung vergangener Lebenswelten zu vermeiden. Die vergleichende
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Betrachtung unterschiedlich gepriigter "Alltage" unterschiedlicher gesellschaftli-
cher Gruppen und Klassen ist von der Alltagsgeschichte bisher zu wenig gelei-
stet worden. Sie hat sich nur zu héinfig auf die Geschichte der "kleinen Leute!
kapriziert und dabei oft einer neuen Heroisierung Vorschub geleistet, ‘

"Da tritt dann an die Stelle der 'groBen Minner' das neue Klischeebild
der eigensinnigen und listigen Rebellen, die ungeachtet aller duBeren
Widrigkeiten ihren Alltag souverdn meistern und den Herrschenden bei
jeder passenden Gelegenheiten ein Schnippchen schlagen."”

Zudem ergibt sich als wesentliches Hindernis, die Mikro- mit der Makroebene
in Verbindung zu bringen, die Schwierigkeit, die Repréisentativitit des Einzel-
schicksals schliissig nachzuweisen.  Daraus folgt ein Syntheseproblem; die
Schwierigkeit, die Erkenntnisse bei der Erforschung des Alltags einzubetten in
allgemeine struktur- und politikgeschichtliche, in klassen- und geschlechts-
spezifische Rahmenbedingungen. Diese Einordnung ist leicht zu fordern und
schwer einzuldsen. Aber sie ist notwendig, wenn Alltagsgeschichte nicht zu
einer relativ beliebigen Zahl von Genrebildern verkommen soll. Denn die
kleine Welt des (kolonialen) Alltags ist nicht autonom, sondern auf vielfiltige
Weise verflochten mit der groBen Welt der Politik und iibergreifender sozio-
Skonomischer Strukturen. In diesem Zusammenhang ist es wichtig, die Per-
spektiven vom Alltag der Herrschenden und der Beherrschten zu verkniipfen.
Der Blick auf die soziale Praxis vermag Herrschaft und Alltag zusammen-
zubringen, indem nun die "Veralltéiglichung" von Herrschaft in den Mittelpunkt
geriickt und Herrschaft dem Handeln konkreter Gruppen und Individuen
zugerechnet wird. )

Im Zentrum historischer Arbeiten iiber die Kolonialherrschaft in Afrika
haben bislang vor allem politische und 6konomische Fragen gestanden. Histori-
ker zeigten auf, wie die einzelnen Kolonien erobert und verwaltet wurden. Sie
analysierten den Aufbau des kolonialen Staates mit den charakteristischen
wechselnden Herrschaftsallianzen. Sie beschrieben die verschiedenen Formen
sowie die entwicklungspolitischen Auswirkungen der kolonialwirtschaftlichen
Penetration, des weiteren Formen und Folgen der kulturellen Durchdringung.
Besondere Aufmerksamkeit galt schlieBlich den nach Zeit, Ort und Beteiligten
sich unterscheidenden Formen des antikolonialen Widerstandes. Die Frage
nach Widerstand und Freiheitskampf als wichtigstem Moment des Kulturzu-
sammenstoBes von Afrikanern und Kolonialisten hat in letzter Zeit freilich an
Aktualitit verloren. Jiingere Arbeiten betonen, da} es eher die unauffilligen
Verénderungen im Alltag waren, die den entscheidenen Einflu} auf die Ent-
stehung des modernen Afrika hatten Die vielleicht eindringlichsten Studien
zum Thema Herrschaft in Afrika sind den Comaroffs zu verdanken. In ver-
schiedenen Arbeiten zum siidlichen Afrika haben sie zum einen die Gleichzei-
tigkeit von Hinnahme und Widerstand - als Moment téglicher Praxis - her-
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ausgearbeitet. Zum anderen zeigten sie, wie Strukturen der Ungleichheit in der
kolonialen Situation in Abwesenheit von konventionellen Zwangsapparaten der
Herrschaft geformt wurden. Sie fragten weiter, warum bestimmte kulturelle
Muster in die Alltagswelt der Kolonisierten integriert, andere dagegen be-
kidmpft und abgelehnt wurden”” Erwéhnt sei noch, daB viele Elemente der
Alltagsgeschichte - etwa die Praxis der oral history oder die Ansiitze der
historischen Anthropologie - bereits seit langer Zeit in der afrikabezogenen
Geschichtsschreibung zu finden sind.

Administrative Eliten

Es gibt nun eine Reihe von Mdglichkeiten, die soziale Praxis von Herrschaft im
kolonialen Tansania zu analysieren.® Als vielversprechender Weg erscheint
uns die Untersuchung der administrativen kolonialen Elite, die den neuen
Kolonialstaat reprisentiert und seinen Anspruch durchsetzen muB. Ein erster
theoretischer Bezugspunkt ist auch hier Max Weber, der den modernen Staat
mit einer Fabrik verglichen und ihn als "anstaltsméfBigen Herrschaftsverband"
bezeichnet hat, wo die "wirkliche Herrschaft, welche sich im Alltagsleben
auswirkt ... unvermeidlich in den Hinden des Beamtentums" liegt.”” Ein erstes
methodisches Problem birgt der Begriff "Elite". Afrikanische Eliten konstituie-
ren zwar seit Jahrzehnten ein beliebtes Untersuchungsfeld. Dabei ist jedoch ein
krasses Mifiverhiltnis zu konstatieren zwischen der Héufigkeit, mit der der
Begriff der Elite verwendet wird, und dem Mangel an Versuchen, dieses Etikett
inhaltlich zu bestimmen und seine analytische Leistungsfihigkeit zu problemati-
sieren. Nur selten werden eindeutig iiberpriifbare Kriterien benannt, die
dariiber entscheiden, ob eine Person zur Elite gerechnet werden kann oder
nicht. Dies ist nicht zuletzt ein entscheidendes Hindernis fiir vergleichende und
synthetisierende Untersuchungen, die vom konkreten Einzelfall abstrahieren
wollen und breitere sozialwissenschaftliche Interessen verfolgen. Der Terminus
"Elite" sinkt damit héufig zu einer diffusen Umschreibung fiir all jene ab, die
nicht "unten" oder "ganz unten" sind, und wird damit als analytische Kategorie
letztlich wertlos. Implizit hat sich in der Forschung zu afrikanischen Eliten ein
Umgang mit diesem Definitionsproblem durchgeseizt, der - einen bekannten
Spruch variierend - folgendermafBien karikiert werden konnte: "An elite is like
a giraffe - difficult to describe but you know one when you see one,"®

Die in diesem Projekt gewihlte Elitedefinition ist sicherlich weit davon
entfernt, wasserdicht zu sein. Unser Zuordnungskriterium besteht in einer
Funktion innerhalb des kolonialen Verwaltungsapparates. Selbstverstindlich
schlieBt dieser Ansatz die Existenz von anderen Eliten innerhalb des kolonialen
Systems - etwa Kaufleute und Héndler - nicht aus. GemiB unserer Arbeits-
definition zéhlen zur kolonialen administrativen Elite Offiziere und Beamte aus
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Europa ebenso wie einheimische Schreiber, Ubersetzer, Gerichtsangestellte und
Soldaten. Hinzu kommen die Ausbilder der neuen afrikanischen Elite: die
Evangelisten, Lehrer und Pfarrer, die die kolonialen Werte weitertrugen. Die
Untersuchungsgruppe umfaflt sowohl Européer als auch Afrikaner, um ver-
schiedene Lebenswelten und Alltage zu verkniipfen. Warum diese Leute? Die
Afrikaner innerhalb der administrativen Elite {ibernahmen am Ende der
Kolonialzeit die Macht von den Kolonialherren. Und bereits in der kolonialen
Periode scheirit die Bedeutung dieser Gruppe betrachtlich. Zwar war in dieser

Zeit die Regierung per definitionem europiisch, ebenso wie die htheren Riinge

der Verwaltung. Wegen ihrer dulerst schwachen Prisenz - "the thin white line"
nennt es der britische Historiker Kirk-Greene® - waren die Europier jedoch
auf eine stindig wachsende Zahl von Einheimischen angewiesen. Die Mehrzahl
dieser Einheimischen waren Hilfskrifte in der Verwaltung, andere jedoch
hatten - zumindest in abgelegeneren Regionen - durchaus relativ autonome

administrative Tétigkeiten zu leisten. Die allgegenwirtigen Ubersetzer, die eng

mit europdischen Distriktbeamten zusammenarbeiteten, waren sogar - zu-
mindest in der frithen Kolonialzeit - verhéltnisméBig nahe am Zentrum der
Macht. Obwohl sie keine offizielle Autoritit besaBen, konnten sie dank ihrer
Sprachkenntnisse Dinge wesentlich beeinflussen. SchlieBlich muf8 hervor-
gehoben werden, daB die in sich vielfach gespaltene afrikanische Verwaltungs-
elite eine Gruppe voller Widerspriiche war. Einerseits waren ihre Vertreter
europdischen biirokratischen Idealen wie Aufstieg qua Bildung, Arbeitsteilung
und Hierarchie verpflichtet, andererseits kamen sie nicht umhin, auf einheimi-
sche Formen der Herrschaftsausiibung zuriickzugreifen. Sie manipulierten und
wurden in Dienst genommen. Sie dridngten auf Disziplinierung, auf Biirokrati-

sierung und auf Regimentalisierung und {ibernahmen doch Verhaltensmuster

einheimischer Chiefs. Sie mufiten zwischen Auflen und Innen, zwischen Altem
und Neuem vermitteln. Und obschon sie sich durch Schule und Beruf aus der
Herkunftskultur l6sten, blieben sie doch weiterhin darin verwurzelt. Friiher hat
man diesen Widerspruch gern als Hin- und Hergerissensein zwischen Tradition
und Moderne bezeichnet, Doch dies erscheint als eine allzu schnelle Dichoto-
mie, die mehr verdeckt als erklért. Es darf vielmehr angenommen werden, daf3
hier ein spezifisches Verstdndnis von Macht und Autoritét und insbesondere

eine spezifische Form der Herrschaftsausiitbung, weder modern noch traditio-

nell, in der sozialen Alltagspraxis der Elitenvertreter entstand. Und die Unter-
suchung genau dieser Spezifika steht im Zentrum des Projektes. Diese afrikani-
schen Verwaltungseliten lassen sich als Akteure des Wandels bezeichnen, denn
sie agierten im Spannungsfeld von lokalen Herrschaftstraditionen, christlichen
(und im Fall Tansanias auch islamischen) Doktrinen, westlichen Erziehungs-
und Modernisierungskonzepten, der Errichtung und Aufrechterhaltung des
kolonialen Staates und dem Streben nach nationaler Unabhingigkeit. In ihrer
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Erziehung und Ausbildung sowie in der Herrschafts- bzw. administrativen
Praxis dieser Menschen spiegeln sich ihre mehrfachen Identitétsbindungen.

Die meisten Untersuchungen zu afrikanischen Eliten der Kolonialzeit sind
im Kontext der Dekolonisations- und Nationalismusforschung mit dem Ent-
stehen der unabhiingigen afrikanischen Staaten erarbeitet worden. In den
1950er und 1960er Jahren genof die Gruppe der gebildeten Afrikaner, d.h. der
Absolventen von Regierungs- und Missionsschulen und spéter vereinzelt
Universititen, besondere Aufmerksamkeit. Die Mehrzahl der Studien schrieb
von ihren Protagonisten als "Eliten", ohne jedoch explizit die theoretischen
Implikationen von "Elite" als einer analytischen Kategorie zu problematisieren
und z.B. gegen "soziale Klasse" oder "Oberschicht" abzugrenzen. Dokumentiert
wurde das Entstehen dieser Gruppen am Ende des 19. Jahrhunderts, ihr
Aufstieg zu politischer Macht in der spdten Kolonialperiode und schlielich
ihre Rolle als Fiihrer in den jungen unabhéngigen afrikanischen Staaten. Die
Mehrzahl der Elitestudien hat jedoch dkonomischen und politischen Wand-
lungsprozessen auf internationaler, regionaler oder lokaler Ebene, die einen
zuweilen extrem wichtigen Einflul auf die Entstehung und Entwicklung von
Bildungseliten hatten, nur wenig Aufmerksamkeit geschenkt.®® Weitere The-
menschwerpunkte waren der Konflikt zwischen "traditioneller” und "moderner”
Elite, Studien zu bestimmten Berufsgruppen (etwa Anwilte) und vor allem
Biographien bedeutender afrikanischer Politiker® In jiingerer Zeit sind Stu-
dien hinzugekommen, die den Lebensstil der verscliiedenen Eliten stirker in
den Mittelpunkt riickten und versuchten aufzuzeigen, wie sich die Eliten von
der Masse der Bevolkerung absetzten und welche Mittel und Statussymbole sie
einsetzten.® Als methodisch wichtige Ansitze im Bereich der Elitenforschung
haben sich "life stories" und prosopographische Studien bzw. "Kollektivbiogra-
phien erwiesen. "Life stories” versuchen anhand einzelner Biographien den
sozialen und dkonomischen Wandel einer Region nachzuzeichnen®; kollektive
Biographien stellen die 1.ebensgeschichten ganzer sozialer Gruppen dar - eine
Methode, die in der Forschung zur europdischen und amerikanischen Ge-
schichte seit langer Zeit iblich ist.”

Die Sozial- und Alltagsgeschichte kolonialer Gesellschaften und kolonialer
Eliten in Afrika ist noch nicht intensiv erforscht. Sicher, die Studien iiber
koloniale Verwaltungsstrukturen und Herrschaftsdoktrinen tiirmen sich. in
unseren Bibliotheken zu Bergen.® Wesentlich weniger wissen wir jedoch tiber
die sozialen Vorstellungen der europdischen Administratoren. Und kaum etwas
ist iiber ihr tdgliches Leben bekannt.” Was die afrikanischen Mitarbeiter in
der kolonialen Verwaltungsmaschinerie betrifft, so tendiert unser Wissen gen
Null. Einige, zum Teil sehr generelle Kenntnisse zum Schul- und Bildungs-
wesen liegen vor.” Sehr viel schwieriger wird es, den jeweiligen sozialen Hin-
tergrund der afrikanischen Verwaltungsmitarbeiter zu bestimmen. Woher
kamen sie? Wohin gingen sie nach ihrer Tétigkeit in der Kolonialadministra-
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tion? Folglich tiberrascht es nicht, daB wir kaum etwas iiber das Selbstver-
stindnis der betreffenden Personen sagen konnen. Wie sah das berufliche
Ethos der Elitenvertreter aus, ihr Verstindnis von Autoritdt und Macht, ibr
Auftreten nach auflen, ihr Umgang mit den Menschen? Welcher Symbole
bedienten sie sich? Bisher kann noch relativ wenig gesagt werden iiber die Art
und Weise, wie andere diese Elitenvertreter gesehen haben. Die Verwaltungs-
quellen und Selbstzeugnisse der Européer sind allerdings voller Auflerungen
iiber die afrikanischen Mitarbeiter der Kolonialverwaltung. In vielen dieser
Darstellungen spiegelt sich die ambivalente Position der afrikanischen Ver-
waltungselite als Schiiler, Helfer und Konkurrenten der Europier, denn die
Européer tendierten dazu, die Afrikaner als Korrupt und halbgebildet zu
charakterisieren. Die Wahrnehmung der afrikanischen Elite und der Européer
durch andere Afrikaner hat sich dagegen kaum in schriftlichen AuBerungen
niedergeschlagen, sondern primér in Nachahmung, Ubernahme und Ablehnung,
in Ténzen, theatralischen Auseinandersetzungen und Spottversen.*

Fiir British-Tanganyika ist auch die Politik- und Sozialgeschichte der admini-
strativen Eliten, also die "Rahmenhandlung", insbesondere fiir die Zeit nach
dem Zweiten Weltkrieg noch relativ schlecht erforscht. Dies ist nicht zuletzt
darin begriindet, daf} viele relevante Akten erst seit kurzer Zeit aus der Sperr-
frist herausgefallen sind. Zum Bildungs- und Erziehungssektor etwa liegen nur
wenige, auf relativ diinner Primérquellenbasis geschriebene Studien vor.”
Quantitative Angaben iiber Absolventen hiéherer Bildungseinrichtungen sind
bisher kaum vorhanden, sieht man von den jéhrlich publizierten Berichten der
britischen Verwaltung an den Volkerbund bzw. nach dem Zweiten Weltkrieg
an die Vereinten Nationen ab. Dort finden sich (unregelmiBig) Zahlen iiber
afrikanische Schiiler in den verschiedenen Schultypen sowie iiber tansanische
afrikanische Studierende im Ausland.” Die wenigen zur Verfiigung stehenden
Statistiken deuten an, daB die Zahl der afrikanischen Hochschiiler aus British-
Tanganyika bis zur Unabhingigkeit sehr gering blieb. Ein Beispiel mag zur
Illustration gentigen: Unter den 115 Studenten aus Tansania, die 1953 an
britischen Hochschulen immatrikuliert waren, befanden sich gemi8 der Klassi-
fikation der Kolonialbehdrden 40 "Europier”, 59 "Inder", neun "Other Non-
Natives" und nur sieben "Afrikaner".* Fiir den Zeitpunkt der Unabhéingigkeit,

1961, nennt eine Studie die Zahl von landesweit 150 Universititsabsolven-

ten.® Auch der afrikanische Anteil im Verwaltungsbereich war offenbar nicht
iberwiltigend. 1951 hatte lediglich ein Afrikaner einen "hoheren Posten" inne,
1957 waren es 155; 1960 schlieBlich 346.% Dabei handelte es sich, so steht zu
vermuten, nahezu ausschlieflich um Minner. Material, das die Grundlage fiir
individuelle Lebensgeschichten oder Gruppenbiographien bilden konnte, ist
ebenfalls bisher noch kaum publiziert worden.” Auch wissen wir noch viel zu
wenig liber die Verwaltungsreform, die nach 1945 in Tansania durchgefiihrt
wurde. Die Reform solite zum einen die effiziente Durchsetzung britischer
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Interessen gewihrleisten, daneben markierte sie aber auch einen ernsthaften
(wenn auch letztlich nicht besonders erfolgreichen) Schritt in Richtung politi-
sche Modernisierung und demokratische Herrschaft. Es ging nicht zuletzt
darum, soziale Gruppen wie Lehrer, Verwaltungsangestellte oder auch Hénd-
ler, die bis dato kaum EinfluB auf die Lokalpolitik hatten, verstdrkt in die
Exekutive einzubinden.® Die Praxis der lokalen Administration liegt noch
weitgehend im Dunkeln. Zusammenfassend muf konstatiert werden: Herkunft,
Karrierewege und die politische Rolle der administrativen Elite sind zu diesem
Zeitpunkt nur in Konturen bekannt. Allerdings ist absehbar, daB mit Hilfe neu
erschlossenen Archivmaterials einige Liicken geschlossen werden konnen.

Kérper, Raum und Zeit

Den komplexen Prozessen der Konstruktion von Herrschaft und ihrer Ver-
dstelung im kolonialen Alltag nachzuspiiren birgt trotz der Eingrenzung auf
eine spezifische Untersuchungsgruppe €ine grofle Gefahr: sich in der Masse des
potentiell wichtigen Materials und der Vielzahl moglicher Fragen zu verlieren.
Daher soll die zentrale Frage nach der sozialen Praxis von Herrschaft auf die
Aspekte Korper, Raum und Zeit beschriankt werden. Diese drei Kategorien
stehen fiir zentrale Elemente jeder Herrschaft. ‘

Der Karper ist eine der wichtigsten Vermittlungsinstanzen, die Werte und
Bedeutungen eines sozialen Systems internalisiert und so zu Kategorien indivi-
dueller Erfahrung und Identitit macht. Kérper vermitteln zwischen dem
Individuum und der Gesellschaft. Und Kdorper sind, zusammen mit dem Raum,
die Hauptziele eines jeden Herrschaftssystems. Herrschaft muf, um wirksam zu
sein, in den Korper eingeschrieben werden®; und sie muB, um sichtbar zu
sein, in den Raum eingeschrieben werden. Seit mehr als einem Jahrzehnt 148t
sich ein wachsendes sozial- und kulturwissenschaftliches Interesse am mensch-
lichen Kérper konstatieren, Es war vor allem Michel Foucault, der mit seinen
Arbeiten ein neues Verstindnis fiir die Kulturation des Kérpers erméglichte.
Er beschreibt den Korper als einen Ort, an dem das Disziplinarsystem der
biirgerlichen Gesellschaft seine "Mikrophysik der Macht" zu entfalten vermag.
Dieser Zugang, der den Korper nicht ausschliellich "biologisch” begreift, hat
wesentlich zur sozialwissenschaftlichen Sensibilisierung fiir jene subtilen Herr-
schaftsmechanismen und Disziplinierungsversuche beigetragen, die etwa aus
makrohistorischen Erklirungsansitzen herausfallen.”

Auch in der afrikabezogenen Geschichtsschreibung und ethnologischen
Forschung hat der Korper seit einigen Jahren Konjunktur. Zum einen wéren
Arbeiten zur kolonialen Gesundheits- und Kérperpolitik zu nennen Ein
Aspekt, der in diesem Zusammenhang herausgearbeitet wurde: Koloniale
Medizin war nicht zuletzt der Versuch, die Korper der Afrikaner zu erobern
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und neu zu ordnen. Die Européer konstruierten den wilden Afrikaner, um ihn
hernach besser beherrschen zu kénnen. Dabei trennte man den Kérper vom
Geist. Afrikaner wurden zu rein emotionalen Wesen, dem rationalen Denken
nicht zugéinglich, Kérper ohne Verstand, Kindern gleich. Folglich muBten die
Kolonialherren zunéchst die Korper der Kolonisierten erobern, bevor sie ihnen
intellektuelle Fihigkeiten einimpfen konnten. Dieses koloniale Projekt wurde
bereits Mitte der 1840er Jahre eindrucksvoll von einem franzosischen Militér-
offizier in Algerien skizziert:

"In effect the essential thing is to gather into groups this people which is

everywhere and nowhere; the essential thing is to make them something

we can seize hold of. When we have them in our hands, we will then be

able to do many things which are quite impossible for us today and which

will perhaps to allow us o capture their mind after we have captured their

bodies."*

Zum anderen sind in diesem Kontext aber auch Studien zu vorkolonialen Herr-
schaftsstrukturen in Afrika von Belang. Die zentrale Bedeutung korperlicher
Praktiken in der sogenannten "traditionellen Politik" afrikanischer Gesellschaf-
ten ist lange bekannt. Die Korper der Herrschenden wurden z.B. hiufig durch
komplexe Einsetzungsriten transformiert; man nutzte Ténze und andere Ritua-
le, um politische Statements zu machen. Minner muBten, bevor sie auf die
Jagd gingen oder in den Krieg zogen, ihre Korper séubern oder bemalen lassen
- und dann eine rituelle Reinigung vornehmen, bevor sie in die Gesellschaft
"zuriickkehren" durften. Als weitere Beispiele konnte man Initiationsriten oder
Nahrungsverbote nennen, ebenso Hexerei oder Wahrsagerei, die alle sehr eng
mit bestimmten Vorstellungen von Korper und Kérperpolitik verbunden
sind.®

Die Kolonialherren hatten selbstverstindlich einen anderen kulturellen
Hintergrund, aber auch sie wufiten um die Bedeutung des Kérpers im gesell-
schaftlichen Leben und in der Politik. Zumindest agierten sie so, als seien sie
sich der Tatsache bewuBt, dal Herrschaft in die Kérper der Kolonisierten
eingeschrieben werden mufte. Ihre permanente Beschiftigung mit dem Korper
spiegelt sich etwa in den vielen Abhandlungen iiber Hygiene.* Die Relevanz
des Korpers im Prozef} der Herrschaft kann ebenfalls Diskussionen im Bereich
des Erziehungswesens entnommen werden. Die mit diesem Bereich betrauten
britischen Kolonialbeamten dachten zuallererst an Disziplin und Disziplinie-
rung, wenn sie iiber koloniale Frziehung und Bildung diskutierten. Erziehung
war wohl das wichtigste Mittel, mit dem Europier ihre kulturellen Werte und
Vorstellungen durchzusetzen gedachten. Dies involvierte die Regulierung von
Zeit, Raum, Kleidung und Nahrung, Britische Kolonialbeamte in Tansania
subsumierten diese Maflnahmen unter die Rubrik "character development and
training", und sie versuchten ihr Ziel zu erreichen, indem sie einfache Tugen-
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den, die Entwicklung korrekter Umgangsformen und Gewohnheiten einzuimp-
fen suchten. "Employment under Government ... required character training",
heifit es in einem Memorandum von 1945.%

Die den Afrikanern angeblich unbekannte Disziplin muBte in die Kérper der
kiinftigen afrikanischen Verwaltungsmitarbeiter und Lehrer eingeschrieben
werden, die Kérper muBlten kontrolliert und diszipliniert werden, wobei eine
Mischung aus militdrischem Drill®, (kérperlichen) Strafen”” und der immer
wiederkehrenden téglichen Disziplineiniibung als probates Mittel erschien, Der
Jahresbericht der Government African Boys’ School Tanga von 1954 illustriert
die Strategie des "Character Trainings™

"The character training has been a matter of day-to-day discipline rather
then precept, except for the opportunities offered in the teaching of
scripture and civics. The greatest faults in the Africans are a fear of
responsibility and a tendency to blame circumstances for their shortco-
mings rather than themselves. Guiding, the performance of weekly chores,
and the team spirit in games, all help to counteract these faults."®

Vorbildlich erschien einem Journalisten der Wochenzeitschrift East Africa die
Regierungsschule in Tabora:

"The schools catch the sons of native chiefs as young as possible. They are
not treated harshly, but they are subjected to refreshing common-sense
and no frills, The first thing they learn is personal cleanliness. Self-respect
follows. Their minds are kept fully occupied, and their bodies kept fit by
exercise and work."

Die Disziplinierung der Korper erfolgte auf mehreren Ebenen,; denn, so ein
britischer Kolonialbeamter: "The value of daily washing parades is greatly
diminshed if clean bodies are covered by tattered and dirty garments."® Die
Kleidung und ihre Codes, das Essen, die Bewegungsformen und Normen sind
folglich weitere zentrale Elemente der "Kérper der Herrschaft". Norbert Elias
hat bereits vor einigen Jahrzehnten konstatiert, daB Tischmanieren und andere
tigliche Gepflogenheiten gute Indikatoren fiir Status und Macht sein kénnen.
Zudem hat er den Aufstieg des Nationalstaates und der biirgerlichen Herr-
schaft mit einem Prozef zunehmender Differenzierung des gesellschaftlichen
Gefiiges in Verbindung gebracht, den er im modernen Europa zu beobachten
glaubte. Diesen Proze8 bezeichnet Elias als "Verwandlung zwischenmensch-
licher Fremdzwinge in einzelmenschliche Selbstzwiinge”, als ein Gefiige
"zivilisatorischer Selbstkontrollen".”" Die Kulturanthropologin Mary Douglas
hat in ihrer Studie "Ritnal, Tabu und Kérpersymbolik" darauf hingewiesen, dal3
Diskurse iiber Kérper und iiber Kdrpergrenzen immer auch Diskurse iiber
Gesellschaft und Politik sind. Sie geht davon aus, jede Gesellschaft verfiige
iiber zwei interdependente Korperkonzepte:
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"Der Korper als soziales Gebilde steuert die Art und Weise, wie der
Korper als physisches Gebilde wahrgenommen wird; und andererseits
wird in der (durch soziale Kategorien modifizierten) physischen Wahr-
nehmung des Korpers eine bestimmte Gesellschaftsauffassung manifest.”
Zwischen diesen beiden Korperkonstrukten, so Douglas, findet "ein
stindiger Austausch von Bedeutungsgehalten statt, bei dem sich die
Kategorien beider wechselseitig stirken".

Auch Diskurse liber Nahrung entschliisseln die soziale Wirklichkeit und ver-
mogen Herrschaftsstrukturen offenzulegen.®

Die bisher konsultierten Quellen zu British-Tanganyika unterstreichen vor
allem die Bedeutung von Kleidung und ihren Codes fiir die Herrschaftspra-
xis.* Kleidung schafft Distanz, Kleidung symbolisiert Herrschaftsverhéltnisse.
Besonders deutlich wird dies in den regelméBigen Debatten um Uniformen.
Die Kolonialverwaltung war sehr um exakte Anweisungen bemiiht, wer wann
welche Uniformen tragen durfte.® Der Zusammenhang zwischen Autoritéit
und Uniform verdeutlicht sich beispielsweise an den Diskussionen iiber das
"Hot Weather Dress" der britischen Kolonialbeamten. Als sich die Kolonialver-
waltung 1941 "aus klimatischen und 6konomischen" Griinden dazu entschlief3t,
eine leichte Baumwolluniform als Dienstkleidung fiir die europiischen Be-
amten einzufiihren, betont sie, dal dadurch keineswegs ein Verlust von Autori-
tidt und Wiirde zu fiirchten sei.* Zudem machen die Korperbeschreibungen
in den Memoiren und Tagebiichern von Européern den Versuch der Kolonisie-
renden deutlich, eine Distanz zwischen sich und den Afrikanern zu schaffen.
Auf der einen Seite finden sich detaillierte Beschreibungen der eigenen Klei-
dung. Auf der anderen Seite betonen viele Européer, wenn sie Afrikaner
bescl;reiben deren Kdrperlichkeit, die korperlichen Funktionen, die Nackt-
heit.*

Kleidung ist ein klassischer Marker sozialer Distinktion. Européische Klel-
dung représentierte ebenso den Versuch der afrikanischen Elite, sich spezifi-
sche Elemente der kolonialen Herrschaft anzueignen. Europder haben sehr
genau die Tendenz unter afrikanischen Verwaltungsangestellten beobachtet,
Anziige und Krawatten zu tragen - die klassische Kluft der "white-collar-jobs" -,
um sich von anderen zu distanzieren. Interviews mit ehemaligen tansamschen
Verwaltungsangestellten haben unterstrichen, da Vertreter der administrativen
Elite Kleiderordnungen und andere Verhaltensweisen von den Kolonialherren
libernommen und fiir ihre Zwecke eingesetzt haben. Dazu gehoren neben dem
Tragen von Anziigen auch das Essen mit Besteck oder die Ausstattung mit
europdischen Mobeln und Elektrogeriten. Stellvertretend sei der ehemalige
Lehrer Valentin Mtema zitiert, der erzihlte, daB viele Personen in seiner
Umgebung die Nahrungsaufnahme mit Messer und Gabel merkwiirdig fanden,
es als Luxus betrachteten. Hier trennten sich halt, so Mtema, die Gebildeten
und die Ungebildeten.®
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Zusammen mit dem Korper ist der Raum das primére Objekt jeder Herr-
schaft. Spédtestens seit Bourdieu wissen wir, dafl sich Herrschaftsstrukturen im
Raum spiegeln, daf wir in der rdumlichen Ordnung eine gelebte Karte der
Alltagswelt erkennen kénnen. Zum einen interessiert uns die Topographie der
Herrschaft, d.h. die Wohn- und Siedlungsformen und die Situierung 6ffentlicher
Gebédude. Zum anderen geht es um die symbolischen Rdume, die Grenzzie-
hung zwischen Offentlichem und Privatem zum Beispiel, zwischen Frauenréu-
men und Ménnerrdumen und um die Mobilitdt zwischen all diesen Riumen.
Ein wichtiger Aspekt in diesem Kontext ist das Distanzverhalten, denn Herr-
schaft beruht auf Distanz.

Fiir nahezu alle kolonialen Gebiete ist eine mehr oder weniger rigide
Segregation zwischen européischen und afrikanischen Wohnvierteln typisch, die
sich im stddtischen Raum besonders deutlich manifestiert.® Auch fiir die
urbanen Zentren in British-Tanganyika 148t sich entsprechende Politik der
Kolonialmacht ausmachen, In Dar es Salaam etwa realisierte die Verwaltung
in den 1920er Jahren die Anlage des noch von den Deutschen projektierten
'cordon sanitaire’ zwischen einem "europiischen”, einem "asiatischen" und
einem "afrikanischen” Viertel.™ Diese Trennung blieb iiber die Kolonialzeit
hinweg mehr oder weniger erhalten. Selbst hohe afrikanische Verwaltungsmit-
arbeiter kamen offenbar nicht auf die Idee; ins Europierquartier zu ziehen.”
Auch in Tabora hat es offenbar eine strenge Trennung zwischen dem "weiBen"
Viertel (uzunguni) und dem "schwarzen" Viertel (ng’ambo = auBerhalb, anderes
Ufer) gegeben.”

Auf der bisherigen Materialgrundlage 148t sich nicht rekonstruieren, inwie-
weit sich Vertreter der afrikanischen administrativen Elite rdumlich zu distan-
zieren suchten und spezielle Wohnquartiere innerhalb der Afrikaner-Siedlun-
gen bewohnten. Auf anderen Ebenen werden jedoch die (rdumlichen) Distanz-
versuche der Elite deutlich. Genannt seien die Beschwerden der Tanganyika
African Government Servants Association liber den Mangel an separaten Réu-
men fiir afrikanische Regierungsangestellte im Sewa Haji Hospital in Dar es
Salaam. In einem Brief an den Chief Secretary stellte die Organisation ent-
sprechende Forderungen:

... this Association takes the opportunity of representing the question of
admission into hospitals of African Government employees. As a rule a
separate compartment should be set aside for Government employees as
well as for their families... This Association strongly submits that ... Go-
vernment hospitals should spare a compartment - spacious and sufficient
enough - for African Government employees and that those entitled to
higher privileges on the railways should have them when admitted to
hospitals."™ A
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Wihrend hier die Distanz zu anderen afrikanischen Gruppen gesucht wurde,
galt es bei anderen Gelegenheiten explizit in die Nihe der Kolonialherren zu
kommen. Die Segregation zwischen européischen und afrikanischen Verwal-
tungsangestellten war offenbar eine Regel, die durch Ausnahmen bestitigt
wurde. Dies suggerieren jedenfalls die bisher durchgefiihrten Interviews. Daf}
die afrikanische Verwaltungselite nicht zuletzt bei offiziellen Anldssen die
Nihe der Européer suchte, 148t sich an mehreren Beispielen festmachen, Die
Missionslehrerin J.R. Allen etwa bemerkte anldfllich des Besuchs von Gouver-
neur Twining in Kondoa Irangi die Versuche der afrikanischen "clerks", sich bei
jeder Gelegenheit neben Twining zu postieren,” Und der Distrikt Officer von
Tanga erntete massive Beschwerden von lokalen Lehrern und Regierungs-
angestellten, die bei den Feierlichkeiten zum "Remembrance Day" zu weit von
den Européern entfernt hatten sitzen miissen.”

Ein letzter Aspekt sollte noch Erwihnung finden: Kontrolle iiber den Raum
ist - wie bereits erwdhnt - ein wichtiges Element kolonialer Herrschaft. In den
besonders nach 1945 rasch wachsenden Stidten Afrikas entstanden vermehrt
Réiume, die sich der Kontrolle der Kolonialmacht zeitweise entzogen und
daher zahlreiche Sorgenfalten in die Gesichter der Kolonialbeamten trieben:
Riume, in denen Gliicksspiel betrieben wurde, in denen Prostituierte ihrem
Geschift nachgingen, in denen sich (verbotene) politische Gruppierungen
trafen, wo sich Migranten illegal niederlieBen. Insbesondere wihrend der
Dekolonisationsphase ist in vielen urbanen Zentren Afrikas der Versuch der
Kolonialadministration zu beobachten, die Kontrolle iiber diese "verbotenen
Riume" zu erlangen.”® Auch in Dar es Salaam sind entsprechende Anstren-
gungen der Verwaltung dokumentiert.” Inwieweit sich die afrikanische admi-
nistrative Elite diese koloniale Vision zu eigen gemacht hat, kann - trotz
partieller Hinweise - noch nicht beantwortet werden.™

Last but not least gilt es zu analysieren, welche Rolle "Zeit" fiir die koloniale
Herrschaftspraxis spielte. In Konflikten um die Zeit wird Herrschaft durch-
gesetzt oder in Frage gestellt. Das wufiten die Kolonialherren nur zu gut. So
taten sie alles, um den afrikanischen Gesellschaften ihre Vorstellungen von
einer einheitlichen, abstrakten Zeit und dem christlichen Kalender einzubleuen.

Diese europédischen Konzepte standen natiirlich im Widerspruch zu vielen

lokalen, sehr differenzierten kulturellen und sozialen Zeitkonzepten. Und sie
stellten die Autoritit lokaler Herrscher in Frage, deren Privileg es in der Regel
war, Offentliche Zeremonien und &hnliches einzuberufen, wenn die Zeit ge-
kommen war. Daf} die Kontrolle iiber die Zeit ein elementares Herrschafts-
instrument ist, haben Historiker fiir viele Epochen und Regionen herausge-
arbeitet. Jacques Le Goff hat einen Zusammenhang zwischen der Regulierung
und Segmentierung von Zeit und den Bediirfnissen der mittelalterlichen Kirche
und frithen Formen des Kapitalismus hergestellt. Glocken und Uhren wurden
zu Instrumenten &konomischer, sozialer und politischer Herrschaft.”
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E.P. Thompson hat gezeigt, daB die Durchsetzung einer linearen Zeit eine
wichtige Voraussetzung fiir den Erfolg der industriellen Revolution in Europa,
war,” Auch fiir das koloniale Afrika liegen inzwischen einige Studien vor. Sie
beziehen sich vornehmlich auf die Versuche der Kolonialméchte, das stidtische
Proletariat durch eine rigide Arbeitszeitordnung zu disziplinieren.®

Versuche der Durchsetzung von Zeitvorstellungen und der Auflehnung
dagegen lassen sich auch in British-Tanganyika beobachten. Besonders wichtig
in bezug auf die administrativen Eliten: Zeitdisziplin war ein elementares
"Fach” in den Schulen, Die bisher gefiihrten Interviews mit ehemaligen tansani-
schen Verwaltungsangestellten und Lehrern bestitigen, wie wichtig Piinkt-
lichkeit in ihrer Ausbildung war, Der Schulalltag in Tabora - der wichtigsten
Kaderschmiede fiir kiinftige afrikanische Verwaltungsangestelite - war streng
in verschiedene Phasen eingeteilt, die jeweils durch Glocken bzw. Klingeln
eingeleitet wurden. Die Uhr wurde zu einem wichtigen Symbol des spiteren
administrativen Alltags. Es ist noch relativ unklar, auf welche Art und Weise
die afrikanische Elite in der alltiglichen Herrschaftspraxis den Aspekt "Zeit"
genutzt hat. Immerhin gibt es Hinweise in den Akten, daf8 Piinktlichkeit ein
wichtiger Faktor fiir das berufliche Fortkommen und Anla8 fiir ein Lob des
Kolonialherren war.® Trotha hat darauf hingewiesen, daB die Manipulation
der Zeit eine der vielfiltigen Formen ist, Sand in das Getriebe der Herrschaft:
zu bringen.® Die Kolonisierten konnen den Kolonialherren "Zeit rauben”,
indem sie die Herrscher warten lasse. Die Behergschten bleiben nicht im
Zeitbudget, das die Herrschenden ihnen zugeteilt haben. Zahlreiche Berichte
oder Notizen der Europier enthalten entsprechende Beschwerden.® Immer
wieder wird die Unzuverlissigkeit der afrikanischen Verwaltungsmitarbeiter
beklagt, die zu spit kommen oder unter fadenscheinigen Erkldrungen der
Arbeit fernbleiben, Diese Beschwerden tiber Unpiinktlichkeit- haben sich zu
einem Stereotyp verdichtet, das auch heute noch sehr présent ist. Doch auch
die Herrschenden selbst setzen Zeit als Instrument ein. Man 146t die Leute
warten, man konzediert ihnen weniger Zeit als notwendig, man hélt Verabre-
dungen nicht ein. Auch afrikanische Verwaltungsmitarbeiter - dies deuten die
Interviews an - nutzten dieses Instrument in ihrem Arbeitsalltag.

SchiuB

Fassen wir zusammen: Ziel dieses Beitrags war es, auf einige konzeptionelle
und methodische Probleme aufmerksam zu machen, die sich bei der Unter-
suchung des Herrschaftsalltags kolonialer und administrativer Eliten ergeben.
Dabei sollten explizit allgemeinere, nicht allein auf Afrika bezogene For-
schungsprobleme und -diskussionen aufgegriffen und in bezug auf den Unter-
suchungsgegenstand problematisiert werden. "Herrschaft’, "Alltag" und "Elite"
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verweisen auf vielschichtige Diskussionszusammenhénge, die hier ansatzweise
nachgezeichnet wurden. Fiir unser konkretes Forschungsvorhaben sind in
diesem Zusammenhang u.a. zwei Dinge von Belang: Herrschaft 146t sich am
besten als ein "Kriiftefeld" erfassen, in dem sich nicht dichotomisch Herrschér
und Beherrschte gegeniiberstehen, sondern vielféltige Abhéngigkeiten sichtbar
werden. Beziiglich der Untersuchung von "Alltag" ist es besonders wichtig,
Mikro- und Makroebene zu verbinden und Einzelschicksale in grofere Struktu-
ren einzubetten.

Im Text ist zudem eine Reihe von weiteren offenen Fragen und Problemen
angesprochen worden, die wie folgt restimiert werden kénnen: Zunéchst ist die
Untersuchungsgruppe noch nicht ausreichend scharf konturiert. Wir haben

bisher weder genaue Vorstellungen tiber ihren quantitativen Umfang, noch

steht ausreichend biographisches Material zur Verfiigung. Auch die Herr-
schaftspraxis im Verwaltungsalltag wird erst in Umrissen sichtbar. Das bislang
durchgearbeitete Material wird zudem von zeitgendssischen kolonialen Diskur-
sen dominiert. Die lokalen Perspektiven beziiglich Korper, Raum und Zeit
erscheinen nur am Rande. Hier ist die Wahl einiger geographischer Vertie-
fungspunkte - etwa Verwaltungszentren wie Dar es Salaam und Tanga -
dringend erforderlich, an deren Beispiel das Zusammenspiel von européischen
und einheimischen Perspektiven exemplifiziert werden muf. Schliellich erweist
es sich als duflerst schwierig, die Kategorien Kérper, Raum und Zeit zu "histo-
risieren", das heif3t die in diesen Kategorien falbaren Herrschaftsverhdltnisse
an konkreten historischen Daten und Phasen festzumachen, ihre Entwicklung
nachzuzeichnen. In diesem Zusammenhang sei noch einmal auf den "Werkstatt-
charakter" dieses Beitrags verwiesen, der keine ausdifferenzierten Ergebnisse
jahrelanger Forschung prisentiert, sondern Schwierigkeiten im Umgang mit
einem Forschungsthema vorfiihrt, in der Hoffnung, damit nicht nur fiir dieses
Projekt relevante konzeptionelle Probleme anzusprechen.

Arbeiten, die den Alltag von Herrschaft auf den angesprochenen Ebenen
Korper, Raum und Zeit untersuchen, implizieren zumindest die Gefahr der
selbstverliebten Ubertheoretisierung und das Ignorieren der handgreiflichen
Realititen kolonialer Herrschaft. Die Durchsetzung des kolonialen biirokrati-

schen Staates und die Etablierung einer administrativen Elite bedeuten auch

handfeste Gewalt. Diese Dimension im Hinterkopf, geht es in diesem Projekt
primér jedoch um die symbolischen Kdmpfe, den Kampf um die Herzen und
Kopfe der Kolonisierten, um die Kolonisierung des Bewuftseins. Herausge-
arbeitet werden sollen die Bemiihungen der Kolonialherren, das BewuBtsein
der Afrikaner "mit den Zeichen und Praktiken, den Axiomen und der Asthetik
einer fremden Kultur"® zu kolonisieren. Wir sind dabei herauszufinden, inwie-
weit diese Regulierungsbemiihungen den Habitus der entstehenden administra-
tiven Eliten geprégt haben. Unser spezifisches Interesse gilt dabei den ver-
schlungenen Wegen, auf denen Herrschaft in die Korper der Kolonisierten
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eingeschrieben wurde, wie die Rdume neu geordnet und die Zeit neu reguliert
wurden und wie sich Vertreter der kolonialen Elite diese Dinge aneigneten.
Diverse Fallgruben lauern auf dem Weg zur Erkenntnis. Zwar deutet die
dargelegte Disziplinierung von Koérper, Raum und Zeit zum Teil radikale
Einschnitte in die Lebenswelt der afrikanischen Verwaltungsmitarbeiter in
Tansania an. War die koloniale administrative Elite deshalb per se ein Agent
der Modernisierung? Kolonialherrschaft brachte hier zudem offenbar tief-
greifende Transformationen der politischen Kultur mit sich. Dies steht im
Gegensatz etwa zu Jean-Frangois Bayarts Behauptung, da8 koloniale Konzepte
héchstens einen symbolischen Impakt in Afrika hatten.® Erst die weitere
Untersuchung von Herrschaft und Alltag der administrativen Elite wird -
hoffentlich - AufschluB dariiber geben, was sich wann grundlegend verinderte.

Anmerkungen

1 Meine Untersuchung ist Teil des gréBeren, interdisziplinir angelegten Forschungs-
projektes "Kérper, Raum und Zeit der Herrschaft. Studien zur historischen Anthropo-
logie und Mentalititsgeschichte in Ostafrika (1850 bis 1963)", das seit Mitte 1995 mit
Mitteln der DFG am Seminar fiir Afrikawissenschaften der Humboldt Universitit

Berlin durchgefithrt wird. An dem Projekt sind noch Katrin Bromber, Jiirgen Becher

und Albert Wirz beteiligt. British-Tanganyika und Tansania wird im folgenden syn-

onym verwendet.

Vgl. Georges Balandier, Le pouvoir sur scéne, Paris 1992,

Das Gros dieser Berichte findet sich im Nationalarchiv von Tansania, Dar es Salaam,

sowie im Public Record Office, Kew Gardens, England,

4 Eine hervorragende Sammlung entsprechender ungedruckter Dokumente findet sich
in der Rhodes House Library, Oxford. Zudem liegt eine Vielzahl von publizierten
Memoiren britischer Kolonialbeamter vor, die partiell interessante Informationen iiber
die koloniale Herrschaftspraxis und den Alltag von Herrschaft in British-Tanganyika
enthalten. Auf die Auflistung der relevanten Titel muB hier jedoch verzichtet werden.

5 Hier ist besonders an Pfarrer zu denken, von denen entsprechende Dokumente in
Missionsarchiven zu finden sein miiten. Laut Auskunft von Pfarrer Klaus-Peter Kie-
sel beherbergt zum Beispiel das Archiv der Evangelical Lutheran Church in Moshi
zahlreiche Lebenszeugnisse afrikanischer Missionsmitarbeiter, Diese Bestinde konnten
aber bisher noch nicht eingesehen werden. Publizierte Memoiren afrikanischer Eliten-
vertreter liegen kaum vor. Eine der wenigen Ausnahmen ist Erasto A.M. Mang’enya,
Discipline and Tears, Reminiscences of an African Civil Servant on Colonial Tanga-
nyika, Dar es Salaam 1984,

6 Einige theoretische und methodische Probleme bei der Nutzung von Fotografien im
Bereich der afrikanischen Geschichte werden diskutiert von Christraud M. Geary,
Photographs as Materials for African History. Some Methodological Considerations.
In: History in Africa, Madison 13 (1986), S. 89-116; David Killingray/ Andrew Roberts,
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An Outline History of Photography in Africa to ca. 1940. In: History in Africa, Madi-
son 16 (1989), S. 197-208.

Vgl. David Sabean, Power in the Blood. Popular Culture and Village Discourse m
Early Modern Germany, Cambridge 1984, S. 3.

Selbstverstindlich gibt es zahlreiche Ausnahmen, die eine sehr sorgfiltige Defmmon
von Herrschaft vorlegen. Vgl. z.B, Trutz von Trotha, Koloniale Herrschaft. Zur sozio-
logischen Theorie der Staatsentstehung am Beispiel des "Schutzgebietes Togo", Tiibin-
gen 1994,

Eine vorziigliche Einfiihrung in die Problematik bietet Alf Liidtke, Einleitung: Herr-
schaft als soziale Praxis, In: AIf Liidtke (Hg.), Herrschaft als soziale Praxis. Histori-

sche und sozial-anthropologische Studien, Géttingen 1991, S. 9-63. Dieser Aufsatz ist

auch die Basis fiir die folgenden Ausfithrungen zu Herrschaft.

Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. GrundriB der verstehenden Soziologie, Tii-
bingen 1976, S. 28.

Ebenda, S. 544,

Pierre Bourdieu, Entwurf einer Theorie der Praxis auf der ethnologischen Grundlage
der kabylischen Gesellschaft, Frankfurt/M. 1976, S. 365 ff., hat auf die Verkniipfung
physisch-dirckter wie "sanfter’ Formen herrschaftlicher Gewalt aufmerksam gemacht
und betont, dafl erst diese Parallelitit die Wirkung von Herrschaft ausmache.

Vgl. Michel Foucault, Uberwachen und Strafen. Die Geburt des Gefingnisses, Frank-
furt/M. 1976, S. 259f.; ders., Sexualitit und Wahrheit, Bd.1, Der Wille zum Wissen,
Frankfurt/M. 1977, S. 113ff, Fiir den afrikanischen Kontext vgl. in diesem Zusam-
menhang die Studien in W. Arens/Ivan Karp (Hg.), Creativity of Power. Cosmology
and Action in African Societies, Washington-London 1989,

Weber, a.a.0,, S. 176.

Vgl.z.B. E.P. Thompson, Eighteenth-Century English Society: Class Struggle without
Class, in: Social History 3 (1978), S. 133-165.; Bourdieu, Theorie der Praxis, a.a.0.;
James Scott, Domination and the Arts of Resistance. Hidden Transcripts, New- Haven-
London 1990. Dazu Liidtke, Einleitung, a.a.0., S. 12ff.

Vgl. Scott, Domination..., a.a.0.

Vgl. etwa Dane Kennedy, Islands of White: Settler Society and Culture in Kenya and
Southern Rhodesia, 1890-1939, Durham 1987. Allgemeiner zu diesem Komplex jetzt
auch Frederick Cooper/Ann L. Stoler (Hg.), Tensions of Empire: Colonial Cultures
in a Bourgeois'World, Berkeley 1996.

Georg Friedrich Wilhelm Hegel, Phinomenologie des Geistes, Hamburg 1952
(5. Aufl), S. 141ff. Dazu auch Liidtke, Einleitung, a.a.0., S, 30ff.

Vgl. etwa David W, Sabean, Power..., a.a.0.; Norbert Schindler, Widerspenstige Leute, ‘

Studien zur Volkskultur in der friihen Neuzeit, Frankfurt/M. 1992; James C. Scott,
Weapons of the Weak. Everyday Forms of Peasant Resistance, New Haven-London
1985.

Aus der Fiille der Literatur zur Alltagsgeschichte und zum Alltagsbegriff sei le-
diglich auf folgende Arbeiten verwiesen (die vornehmlich die deutsche Diskussion
beleuchten): Peter Borscheid, Alltagsgeschichte - Modetorheit oder neues Tor zur
Vergangenheit?, In: Wolfgang Schieder/Volker Sellin (Hg.), Sozialgeschichte in
Deutschland. Bd.3, Géttingen 1987, S. 78-100; Franz-Josef Briiggemeier/Jiirgen Kocka
(Hg.), Geschichte von unten - Geschichte von innen. Kontroversen um die Alitags-
geschichte, Hagen 1985; Michel de Certeau, L'invention du quotidien. Bd. 1: Arts de
faire, Paris 1980; Alf Lidtke (Hg.), Alltagsgeschichte. Zur Rekonstruktion histori-
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scher. Erfahrungen und -Lebensweisen, Frankfurt/M.-New York 1989; Winfried
Schulze (Hg.), Sozialgeschichte, Alltagsgeschichte, Mikro-Historie, Gottingen 1994,

Art. "Alltagsgeschichte”. In: Manfred Asendorf u.a. (Hg.), Geschichte. Lexikon der
wissenschaftlichen Grundbegriffe, Reinbek 1994, S. 24,

Die internationale Trendwende in der historischen Forschung, die sich u.a. durch die
zunchmende Kritik an der Cliometrie und an der Sozialgeschichte als Strukturge-
schichte, verbunden mit der Hinwendung zur Mentalititsgeschichte, zu Fragestellun-
gen einer Historischen Anthropologie und zur Ethnologie auszeichnete, kann hier
nicht weiter nachgezeichnet werden, Christian Meier verweist auf die "Erschlaffung
der Identifikation mit groBeren Einheiten" und sieht die Hinwendung zu Mikro- und
Alltagsgeschichte in "bestimmten gesellschaftlichen Erfahrungen der Gegenwart und
jingeren Vergangenheit" begriindet. Vgl. Christian Meier, Notizen zum Verhiltnis
von Makro- und Mikrogeschichte. In: Karl Acham/Winfried Schulze (Hg.), Teil und
Ganzes. Zum Verhiltnis von Einzel- und Gesamtanalyse in Geschichts- und Sozialwis-
senschaften, Miinchen 1990, S. 111-140, hier; S. 120,

Genannt sei in diesem Zusammenhang Lutz Niethammer (Hg.), Lebenserfahrung und
kollektives Gedichtnis. Die Praxis der "Oral History", Frankfurt/M. 1985, Darin auch
ein Beitrag von Terence Ranger, Persnliche Erinnerung und Volkserfahrung in Ost-
Afrika, S. 100-145,

Die bosartigste Kritik kam von Hans-Ulrich Wehler, der die Alltagsgeschichte als
"biederen Hirsebrei" verspottete. Vgl. Hans-Ulrich Wehler, Geschichte - von unten
gesehen. In: Die Zeit, Hamburg, 3.5.1985.

Art. Alltagsgeschichte, a.a.0,, S. 27,

Eine beispiclhafte Studie iiber die Alltagsverinderungen ist David W. Cohen/E.S.

Atieno Odhiambo, Siaya. The Historical Anthropology gf an African Landscape, Lon-
don 1989.

Vgl. Jean Comaroff, Body of Power, Spirit of Remstance The Culture and History of
a South African People, Chicago-London 1985; Jean u. John Comaroff, Of Revelation
and Revolution, Christianity, Colonialism and Consciousness in South Africa. Bd. 1,
Chicago-London 1991, Vgl. als Plidoyer fiir einen komplexen Herrschaftsbegriff in
der afrikanischen Kolonialgeschichte den Beitrag von Frederick Cooper, Conflict and
Connection: Rethinking Colonial African History. In: American Historical Review 99
(1994) 4, S. 1516-1545, Vgl. auch die afrikabezogenen Beitrige in Dagmar Engels/-
Shula Marks (Hg.), Contesting Colonial Hegemony. State and Society in Africa and
India, London-New York 1994,

Interessante Ansitze finden sich zum Beispiel in den Binden von David Ander-
son/David Killingray (Hg.), Policing the Empire: Government, Authority and Con-
trol, 1830-1940, Manchester 1991; dies. (Hg.), Policing and Decolonization: National-
ism, Politics and the Police, 1917-65, Manchester 1992,

Weber, Wirtschaft...,, a.a.0., S. 825.

Eine methodisch vorbildhafte Studie zum Thema "auflereuropiische Eliten" beschif-
tigt sich mit Mexiko. Vgl. Jochen MeiBner, Eine Elite im Umbruch. Der Stadtrat von
Mexiko zwischen kolonialer Ordnung und unabhingigem Staat, Stuttgart 1993,

Vegl. Anthony Kirk-Greene, The Thin White Line: The Size of the British Colonial
Service in Africa. In: African Affairs, Oxford 79 (1980) 314, S. 25-44,

Eine der klassischen Figuren des afrikanischen Ubersetzers findet sich in Ahmadou
Hampaté Bas beriilhmtem Buch "L’étrange destin'du Wangrin", Paris 1973, Eine in-
struktive Diskussion der Rolle von Ubersetzern am Beispiel der deutschen Kolonie
Togo bietet Trotha, Koloniale Herrschaft, a.a.0., S. 186ff. Trotha betont, dafBl die Be-
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deutung der Ubersetzer relativ rasch schwand, da die deutschen Beamten bald tiber
ausreichende Kenntnisse der einheimischen Sprachen verfiigten. In Tansania jedoch
brauchte die Kolonialverwaltung noch in den 1950er Jahren regelmiBig einheimische
Ubersetzer - insbesondere bei Gerichtsverhandlungen in den Regionen, wo wenig
Swahili gesprochen wurde. Vgl. etwa Tanzania National Archives, Dar es Salaar'n
(TNA), 43287: Confidential Note Chief Justice, 31.8.1953. Vgl. auch. Dennis
M.P. McCarthy, Language Manipulation in Colonial Tanganyika, 1919-40. In: Journal
of African Studies, Los Angeles 6 (1979) 1, S, 9-16. -
Klassische'Studien zu dieser Thematik sind vor allem Westafrika gewidmet. Vgl. z.B,
Jacob F. Ade Ajayi, Christian Missions in Nigeria, 1841-1891. The Making of a New
Elite, Harlow 1965; E.A. Ayandele, The Educated Elite in the Nigerian Society, Iba-
dan 1974, ‘

Vgl ua. Patrick Cole, Modern and Traditional Elites in the Politics of Lagos, Cam-
bridge 1975; B.M. Endsmann, Lawyers in Gold Coast Politics, €.1900-1945, Uppsala
1979; David E. Skinner/Thomas George Lawson, African Historian and Adminsitrator
in Sierra Leone, Stanford 1980; E.A. Ayandele/Holy Johnson, Pioneer of African
Nationalism, 1836-1917, London 1970.

Vgl z.B. Abner Cohen, The Politics of Elite Culture: Explorations in the Dramaturgy
of Power in a Modern African Society, Berkeley 1981; Kristin Mann, Marrying Well.
Marriage Status and Social Change among the Educated Elite in Colonial Lagos,
Cambridge 1985.

Vgl. z.B. Kristin Mann, The Rise of Taiwo Olowa: Law, Accumulation, and Mobility
in Early Colonial Lagos. In: Kristin Mann/Richard Roberts (Hg.), Law in Colonial
Africa, London 1991, S. 85-107.

Vgl. Lawrence Stone, Prosopography. In: Daedalus 100 (1971), S. 46-79.

Um nur ein Beispiel zu nennen: Lewis H. Gann/Peter Duignan, The Rulers of British
Africa, 1870-1914, Stanford 1978,

Zum Problem der "Essentialisicrung" der Europier in den Kolonien vgl. u.a.- Ann L.
Stoler, Rethinking Colonial Categories: European- Communities and the Boundaries of
Rule. In: Comparative Studies in Society and History, Cambridge 31 (1989), S. 134-161.
Seit den 1980er Jahren sind jedoch Arbeiten erschienen, die stirker das Alltagsieben
der EuropderInnen im kolonialen Afrika in den Blick nehmen. Vgl. etwa Hellen
Callaway, Gender, Culture and Empire. European Women in Colonial Nigeria, London
1987.

Vgl. zusammenfassend Jacob F. Ade Ajayi u.a,, The African Experience with Higher
Education, Accra-London 1996, S. 1-73.

Vgl etwa Terence Ranger, Dance and Society in Eastern Africa, 1890-1970: the Be-
ni’Ngoma’, London 1975.

Vgl. Lene Buchert, Education in the Development of Tanzania, 1919-1990, London
1994, Kapitel 2. u. 3; Marjorie J. Mbilinyi, African Education during the British
Colonial period 1919-61, In: M.H.Y. Kaniki (Hg.), Tanzania under Colonial Rule,
London 1980, S. 236-275; Laura S. Kurtz, An African Education, The Social Revolu-
tion in Tanzania, New York 1972, Kapitel 2 u. 3. Als allgemeine Geschichte Tansanias
immer noch unentbehrlich: John Iliffe, A Modern History of Tanganyika, Cambridge
1979.

Die vollstindige Auswertung der in den Jahresberichten an die UNO genannten
Schiilerzahlen demnéchst in Andreas Eckert/ Albert Wirz, The Construction of Power
in Everyday Life in Colonial Tanzania, Berlin 1997 (Working Papers on African
Societies).
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Vgl. TNA 23140, Bd.I'V: Statement of Tanganyika Students in the United Kingdom,
0.D. [ca.April 1953].

Vgl. Susanne D, Mueller, The Historical Origins of Tanzania’s Ruling Class. In: Cana-
dian Journal of African Studies, Toronto 15 (1981) 3, S. 459-497, hier: S. 478.

Die in der Literatur genannten Zahlen variieren etwas, driicken aber alle den gleichen
Trend aus. Vgl. Iliffe, Modern History.., a.a.0., S. 573; Mueller, The Historical
Origins..., a.a.0,, S. 479; vgl. zudem TNA, Acc.N°301, AP/3/1; Grafik "Progress in
Africanisation. Percentage of Posts Held by Local Officers as at 1st October 1960".
Allerdings werden die "higher positions’ nie genau definiert.

Zu den wenigen Ausnahmen gehért das Schrifttum zum ersten tansanischen Prisiden-
ten Julius Nyerere, dem wohl wichtigsten Vertreter der administrativen Elite in
British-Tanganyika. Vgl. zu Nyerere zuletzt Colin Legum/Geoffrey Mmari (Hg.),
Mwalimu. The Influence of Nyerere, London 1995. Ein Teil des Nachlasses von
Nyerete soll demniéchst an der Universitit von Dar es Salaam der Forschung zugiing-
lich gemacht werden. Eine interessante Sammlung von exemplarischen Biographien
bietet John Iliffe (Hg.), Modern Tanzanians. A Volume of Biographies, Nairobi 1973.
Die Verwaltungsreform hat schon eine Reihe von zeitgendssischen Politologen be-
schiftigt, Vgl. etwa D. Gus Liebenow, Some Problems in Introducing Local Govern-
ment Reform in Tanganyika. In: Journal of African Administration, Oxford 8 (1956),
S. 132-139; ders., Responses to Planned Political Change in a Tanganyika Tribal
Group. In: American Political Science Review 50 (1956) 2, S. 442-461. AufschluBreich
zu diesem Thema sind auch die zahlreichen unverdffentlichten Untersuchungen des
Regierungssoziologen Hans Cory, z.B. The Councils and the Administration, 18.3.1957
(East Africana Library, Dar es Salaam, Cory Papers 72).

Einige jiingere Studien haben diesen Aspekt fiir denakolonialen Kontext auf sehr
unterschiedlichen Ebenen eindringlich nachgezeichnet; Vgl. n.a. Timothy Mitchell,
Colonizing Egypt, Cambridge 1988; David Arnold, Colonizing the Body: State Medici-
ne and Epidemic Disease in Nineteenth-Century India, Berkeley 1993.

Vgl. Michel Foucault, Mikrophysik der Macht. Uber Strafjustiz, Psychiatrie und
Medizin, Berlin 1976; ders., Uberwachen und Strafen, a.a.0.; ders,, Der Wille zum
Wissen, a.a.0. In der Folge Foucaults wurde die "Wiederkehr des Korpers' in einer
Reihe von Studien thematisiert. Vgl. u.a die Uberblicke von Barbara Duden, Ge-
schichte unter der Haut, Stuttgart 1987, S, 12-66; Roy Porter, History of the Body. In:
Peter Burke (Hg.), New Perspectives on Historical Writing, Cambridge 1992,
$.206-232. Fiir eine rezente Sammlung von Studien, die sich auf unterschiedlichen
Ebenen mit dem Korper auseinandersetzen, vgl. Richard van Diilmen (Hg.), Kérper-
Geschichten. Studien zur historischen Kulturforschung, Frankfurt/M. 1996, Ein
kritischer Uberblick iiber die erdriickende Menge verwirrender und widerspriichlicher
Verwendungen des Konzeptes "Korper” finden sich bei Caroline Bynum, Warum das
ganze Theater mit dem Korper? Die Sicht einer Medidvistin, In: Historische An-
thropologie, K6In 4 (1996) 1, S. 1-33. Vgl. allgemeiner zu Foucault und Kolonialismus
die Untersuchung von Ann L. Stoler, Race and the Education of Desire. Foucault’s
History of Sexuality and the Colonial Order of Things, Durham-London 1995.

Vgl. z.B. Megan Vaughan, Curing their Ills. Colonial Power and African Illness, Stan-
ford 1991; Maryinez Lyons, The Colonial Disease: A Social History of Sleeping Sick-
ness in Northern Zaire, Cambridge 1992; Steven Feierman, Struggles for Control: The
Social Roots of Health and Healing in Modern Africa. In: African Studies Review,
Atlanta 28 (1982), §8.73-148.

Zit, nach Mitchell, Colonizing Egypt, a.a.0., S. 95 (Hervorhebung von mir - AE.).
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Viele dieser Aspekte werden in McCaskies grundlegender Neuinterpretation der
Asante-Gesellschaft im 18. und 19. Jahrhundert angesprochen. McCaskie unterstreicht
u.a, daB die Korper der "office holders" - eine Gruppe, die man durchaus als admini-
strative Elite bezeichnen kdnnte - einen "ideological site of the highest definition and
impact" darstellen - mit ihren “spatial (re-)presentation, boundaries, speech, dress,
ornamentation, situational norms of behaviour (in their movement, decorum, catmg,
dance, celebrating, mourning, etc.)". Vgl Tom C. McCaskle, State-and Society in Pre-
Colonial Asante, Cambridge 1995, S. 261,

Fiir British-Tanganyika vgl. entsprechende Berichte etwa iiber mangelnde Hygiene in
ibervélkerten Stadtvierteln (TN A 22693: Bericht Medical Officer of Health an Muni-
cipal Secretary Dar es Salaam, 15.4.1947) oder iiber die Arbeit sogenannter Tribal
Dressers (TNA NA/V1/151-154: Tanganyika Territory, Native Administration. Social
Service Memoranda. No. 1. Tribal Dressers and African District Sanitary Inspectors,
1930). Eine exzellente Studie iiber Hygiene im kolonialen Kontext, in der auch der
sozialokonomische Kontext nicht ausgeblendet wird, ist Timothy Burke, Lifebuoy
Men, Lux Women, Commodification, Consumption and Cleanliness in Modern Zim-
babwe, Durham-London 1996,

TNA 22068: Memorandum G.W. Hatchell. Education and Training for Africans,
8.9.1945.

An den meisten Schulen gab es einen "Drill Officer", Jahresberichte verschiedener
Schulen unterstreichen immer wieder dessen Wichtigkeit fiir die Disziplinierung der
Schiiler, Im Bericht des Education Office Songea heilit es z.B.: "The appointment of
an ex-Police-askari as Drill Instructor at the Peramiko Central and Teachers’ School
has led to a decided improvement in drill and smartness in this institution .." (TNA
19409: Education Office Songea. Quarterly Report for April-June 1931),

Die Priigelstrafe war in British-Tanganyika bis in die 1950er Jahre hinein gingige
Praxis. 1945 etwa verhiingten die Native Courts rund 500 Priigelstrafen. Vgl Tanzania
Regional Archives Tanga [TRAT), TA 4, 14 JI/15: Rundbrief Chief Secretary an alle
Provincial Commissioners, 31.12.1946. Bis zum Ende der Kolonialzeit sei - so lautet die
offizielle Version - die Abschaffung der Priigelstrafe in Tansania politisch nicht
durchsetzbar gewesen. Vgl. z.B. Annual Report Tanganyika Territory to UNO Trus-
teeship Council 1951, S. 177. Allgemein zur Soziologie der Priigelstrafe vgl, Trutz von
Trotha, "One for Kaiser". Beobachtungen zur politischen Soziologie der Priigelstrafe
am Beispiel des "Schutzgebietes Togo". In: Peter Heine/Ulrich van der Heyden (Hg.),
Studien zur Geschichte des deutschen Kolonialismus in Afrika, Pfaffenweiler 1995,
S. 521-551.

TNA Acc.No.562, E1/15: Government African Boys' School Tanga. Annual Report
1954.

East Africa, Nairobi, 21.2.1929. Eine Kopie dieser Ausgabe findet sich in TNA NA/
V1/17-19,

TNA 21218: Director of Education an Chief Secretary, 9.5.1944,

Vgl. Norbert Elias, Uber den ProzeB der Zivilisation, Bd. 1, Frankfurt/M. 1976 (1939),
S. LXIIL.

Mary Douglas, Ritual, Tabu und Kérpersymbolik. Sozialanthropologische Studien in
Industriegesellschaft und Stammeskultur, Frankfurt/M. 1981, hier S. 99.

Vgl. Albert Wirz, Die Moral auf dem Teller, Ziirich 1993; ders., Essen und Herrschen.
Zur Ethnographie der kolonialen Kiiche in Kamerun vor 1914. In: Genéve-Afrique,
Genf 22 (1984) 2, S. 37-62.
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Vgl. dazu jetzt auch allgemeiner Hildi Hendrickson (Hg.), Clothing and Difference.
Embodied Identities in Colonial and Post-Colonial Africa, Durham-London 1996.
Vgl. etwa Public Record Office (PRO), CO 691, 130/7: Dress regulations of Tanga-
nyika Police, 1933.

Vgl. TNA 30118: Acting Chief Secretary to All Heads of Departments and Provincial
Commissioners, 3.11.1941,

Auf Einzelnachweise wird hier verzichtet. Stattdessen sei pauschal auf die zahlreichen
in der Rhodes House Library, Oxford, aufbewahrten Briefe und Lebensberichte briti-
scher Administratoren hingewiesen.

Interview Valentin Mtema, Mkuzi, 12.3.1996.

Vgl. den jiingsten Literaturiiberblick vom Altmeister dieser Forschungsrichtung: An-
thony D. King, Writing Colonial Space. In: Comparative Studies in Society and Histo-

_ry, Cambridge 37 (1995) 3, S. 541-554. Zum kolonialen Afrika vgl. Andreas Eckert,

"Unordnung” in den Stidten. Stadtplanung, Urbanisierung und koloniale Politik in
Afrika. In; Periplus. Jahrbuch fiir auBBereuropiische Geschichte, Miinster-Hamburg 6
(1996), S. 1-20,

Zu den Details vgl. Karl Vorlaufer, Koloniale und nachkoloniale Stadtplanung in Dar
es Salaam. Gesellschaftspolitische Zielvorstellungen und stddtebauliche Ideen in ihrem
EinfluB auf die Raumstruktur einer tropischen GroBstadt, Frankfurt/M., 1970, S. 26ff.
Vgl. u.a. Interview mit Chande Osmane, Tanga, 6.3.1996.

Vgl. Interviews mit Jakobo Yohanna, Muheza, 11.3.1996; Charles Hisis, Muheza,
11.3.1996.

TNA 33116: Tanganyika African Government Servants Association to Chief Secreta-
ry, 11.4.1945.

Vgl. Rhodes House Library, Oxford, MSS.Afr.s598: Bericht Mrs. Allen: The Governor
of Tanganyika, Sir Edward Twining, visits Kondoa Irangl, 0.D.

Vgl. TRAT, T.A 4, 7, C1/4: District Commissioner Tanga to Provincial Commissioner
Tanga Province, 14.9.1955.

Vgl. zu dieser Problematik am Beispiel Nairobis: Luise White, A Colonial State and
an African Petty Bourgeoisie. In: Fred Cooper (Hg.), Struggle for the City: Migrant
Labor, Capital, and the State in Urban Africa, Beverley Hills-London 1983, S. 167-194.
Diese Anstrengungen lassen sich bisher vornehmlich avs Presseberichten erschlieBen.
Vgl. etwa Artikel iiber die Bekdmpfung von Gliicksspiel und Prostitution im Tanga-
nyika Standard, Dar es Salaam, 2.2.1946; 16.2.1950; 14.3.1950.

Vgl. entsprechende Bemerkungen in Mang’enya, Discipline and Tears..., a.2.0.

Vgl. Jacques Le Goff, Fiir ein anderes Mittelalter. Zeit, Arbeit und Kultur im Europa
des 5. bis 15. Jahrhunderts, Frankfurt/M. u.a. 1984; vgl. auch David S. Landes,
Revolution in Time: Clocks, and the Making of the Modern World, Cambridgc, Ma.
1983.

Vgl. E.P. Thompson, Time, Work-Discipline and Industrial Capitalism. In: Past and
Present, Oxford 38 (1967), S. 56-97.

Vgl. z.B. Fred Cooper, Colonizing Time: Work Rhythms and Labor Conflict in
Colonial Mombasa. In: Nicolas B. Dirks (Hg.), Colonialism and Culture, Ann Arbor
1992, S. 209-245; Keletso E. Atkins, "Kafir Time": Preindustrial Temporal Concepts
and Labour Discipline in Nineteenth Century Colonial Natal. In: Journal of African
History, Cambridge 29 (1988) 2, S. 229-244, Phyllis M. Martin, Leisure and Society in
Colonial Brazzaville, Cambridge 1995, untersucht ‘detailliert die neue koloniale Zeit-
ordnung - z.B. die Aufteilung in Arbeitszeit und Freizeit - in einem urbanen Zen-
trum.
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Vgl z.B. TRAT, T.A 4, 10, E1/16: Empfehlungsbrief von A.R. Moore (Medical Re-
search Officer) fiir Wallace K. Gao, 0.D, [1953].

Vgl. Trotha, Koloniale Herrschaft, a.a.0., S. 422ff,

Dieser Vorwurf durchzieht z.B, den Ermnerungsband von J.C, Cairns, Bush and Bo-
ma, London 1959,

Jean u. John Comaroff, Ethnography and the Historical Imagmatxon Boulder 1992,
S. 235,

Vgl Jean-Frangois Bayart, L'Etat en Afrique. La politique du ventre, Paris 1989,

%

Die vergleichende biographische Studie als Fenster
auf den gesellschaftlichen Wandel.
Zwei Bauernfiihrer im spitkolonialen Indien

Petra Heidrich

Das Projekt einer vergleichenden biographischen Studie zweier Bauernfiihrer
im spétkolonialen Indien hat politische Akteure einer "traditionellen"” sozialen
Bewegung - in Unterscheidung zu den postkolonialen "neuen’ sozialen Bewe-
gungen - zum Gegenstand. Bereits der Ansatz wirft eine Reihe theoretisch-
methodischer Fragen auf. Obwohl Agrar- und Bauernfragen in Arbeiten ver-
schiedener Wissenschaftsdisziplinen einschlieflich der nationalen Ge-
schichtsschreibung naturgemiB seit langem einen grofien Raum einnehmen,
betrachten die Autoren einschligiger Arbeiten die Bauern eher als Objekt und
deren gesellschaftliche und politische Mobilisierung vorwiegend als Folge
guflerer Einwirkung - durch eine Personlichkeit wie M.K. Gandhi, durch den
Indischen NationalkongreB oder andere politische Krifte. GemiB solchen
Bewertungskriterien wurde die Rolle antochthoner Bauernreprésentanten fast
ausschlieBlich nach dem Grad ihrer Annéherung ap die Vorstellungen der
Jewelhgen politischen Krifte oder nach deren Bereitschaft zur Ubernahme der
“richtigen" Ideen bewertet.

Als eigenstiindige Forschungsthematik wurde die Bauernbewegung im
kolonialen Indien samt ihrer Fiihrer vor allem in der marxistischen Geschichts-
und Sozialwissenschaft behandelt. Vorliegende Arbeiten aus marxistischer Sicht
betrachteten die Bauernbewegung jedoch in erster Linie unter strukturellen
Gesichtspunkten. Untersucht wurden die soziale Spezifik bauerlicher Schichten,
die reale und potentielle Rolle von Bauernkdmpfen in der sozialen und natio-
nalen Bewegung der Zeit sowie die Geschichte und Funktion der Bauern-
organisation, der 1936 gegriindeten All India Kisan Sabha. Das Interesse an
den Fiihrern der Bauernbewegung wurde im wesentlichen diesen Gesichts-
punkten untergeordnet. Auch in jlingster Zeit ist eine Erweiterung des Gegen-
standsbereichs oder eine Verfeinerung des auf das Problemfeld gerichteten
methodischen Instrumentariums kaum zu beobachten.

Dabei bedeuteten neue gesellschaftliche Entwicklungen auf globaler Ebene
eine existenzielle Herausforderung an die marxistische Theorie. Es waren zum
einen die sozialen und kulturellen Folgen der Ablésung des Ford’schen Indu-
striekapitalismus durch das technologische Zeitalter und ein so einschneidendes
Ereignis wie die Implosion des sozialistischen Projekts im Jahre 1989. Einer
mechanistischen Vereinfachung, wonach der Ubergang vom Kapitalismus zum
Sozialismus und Kommunismus als unausweichliche historische GesetzméBig-
keit und das revolutionére Proletariat als alleiniges Subjekt des angestrebten
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historischen Umbruchs galt, wurde buchstéiblich der Boden unter den Fiilen
entzogen. Es war das "Ende des orthodoxen Marxismus". Dieses Ende bedeutet
jedoch nicht das Ende der marxistischen Theorie. Douglas Kellner weist meiner
Meinung nach zu Recht darauf hin, daB der Marxismus in seinen Krisen sich
als ebenso lernfihig erwiesen hat wie der Kapitalismus, den er theoretisch zu
erfassen sucht: :

"Marxian theory continues to provide powerful resources to develop a
social theory and radical politics for the present age. For Marxian theory
is at bottom a theory of capitalism, rooted in the political economy of the
existing social system."!

Die marxistisch orientierte Sozial- und Geisteswissenschaft hatte indessen auf
anderer Ebene schon frither begonnen, sich neuen Anforderungen zu stellen
und einengende Sichtweisen zu {iberwinden. Mit der allgemeinen Verlagerung
des wissenschaftlichen Interesses von den Strukturen und Massenbewegungen
zur Mentalitdts- und Alltagsgeschichte begann auch in der marxistischen
Geschichtsschreibung eine, wenn auch zégernde, so doch merkliche Bewegung
"vom Keller zur Dachstube", wie Michel Vovelle es nannte.> Er beschrieb, wie
er im Rahmen der Mentalitédtsgeschichte die Ideologie nur scheinbar aufgab,
“in order, on the basis of more careful study, to arrive at a precise and refined
reading of it"”. Den ideologischen und kulturellen Dimensionen der gesell-
schaftlichen Entwicklung und ihren frithen Theoretikern wie Antonio Gramsci
wurde grofere Aufmerksamkeit gewidmet. Innovative Impulse gingen auf
diesem Gebiet auch von der britischen Geschichtsschreibung aus, z.B. von E.P.
Thompson, Eric Hobsbawm, Raymond Williams und Christopher Hill.

Als neue theoretische Herausforderung an den Marxismus erwies sich das
Phinomen der Postmoderne. Zu Beginn als kultureller Ausdruck des technolo-
gischen Zeitalters begriffen, beschiftigte die Postmoderne seit den achtziger
Jahren zunehmend auch die Politik- und Sozialwissenschaften. Aus Kritikern
des Strukturalismus wie Michel Foucault, Jaques Derrida und Jean-Frangois
Lyotard wurden Vertreter der Postmoderne. Sie verwarfen die groen Theorien
der Menschheitsentwicklung, darunter den Marxismus, als nicht mehr zeitge-
miB. Vor allem die in der Moderne, der Zeit der Aufkldrung, entwickelte Idee
vom universalen menschlichen Fortschritt, der Emanzipation des Menschen in
Natur und Gesellschaft, wurde angesichts der Ausprigung von Individualismus,
Heterogenitdt und Fragmentation in den Gesellschaften der Gegenwart grund-
sdtzlich in Zweifel gezogen.

In der Postmoderne wird die Pluralitit der Kulturen und Diskurse zum Kon-
zept. Die Mikrogeschichte ersetzt die Makrogeschichte, und die Suche nach
geselischaftlichen Zusammenhidngen wurde als illusiondr aufgegeben. Im
Rahmen der Postmoderne wurde jedoch die Aufmerksamkeit auch auf die
Schwiichen der kapitalistischen Moderne, die Begrenztheit ihres emanzipatori-
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schen Anspruchs gelenkt, Die Probleme der Hautfarbe, des Geschlechts, von
Minorititen und Interessengruppen erhielten groferes Gewicht, und es wurde
die Sensibilitidt fiir "Instabilititen, Unbestimmtheiten und Ubergénge" ge-
schirft.* In dem Ma8e, wie die Postmoderne nicht als Anti-Moderne auftritt,
sondern nur iiber die Moderne hinausgeht, wird sie von einigen Theoretikern
auch als Chance fiir eine neue "radikale" Politik gesehen’

Die Diskussion um die theoretische Erfassung und politische Deutung des
kulturellen Phidnomens Postmoderne setzte Mitte der achtziger Jahre ein und
wird der Desillusionierung iiber groe Theorien zum Trotz unter Gesellschafts-
wissenschaftlern mit unverminderter Intensitét gefiibrt. Provoziert wurde sie
1984 von Frederick Jameson mit dem Beitrag "Postmodernism and consumer
society" in der "New Left Review".* Jameson charakterisierte den Postmoder-
nismus als drittes Stadium des klassischen Kapitalismus, als "mode of produc-
tion' in which cultural production finds a specific functional place'”. Ob nun
die Postmoderne als Gesellschaftstyp wie bei Jameson oder nur als kulturelles
Paradigma wie bei Scott Lash® begriffen wird, der neue Stellenwert der Kultur
in der Auseinandersetzung um die theoretische Verarbeitung gesellschaftlicher
Prozesse ist unbestritten. So wurde u.a. von Mike Featherstone die Diskussion
um Charakter und Rolle von globaler und lokaler Kultur auch in die Globali-
sierungsdebatte eingefiihrt.’ In der vergleichenden biographischen Studie soll
auch dem Spannungsverhéltnis von Globalisierung und Lokalisierung im histo-
rischen Kontext und unter unterschiedlichen gesellschaftlichen Bedingungen in
zwei verschiedenen Regionen Indiens nachgegangen werden.

Angesichts der gegenwirtigen theoretischen Diskussion mufite das Her-
angehen an das Bauernfiihrer-Projekt neu durchdacht werden. Die Bauernbe-
wegung im spéitkolonialen Indien - sie hatte ihre Bliite in den dreifliger Jahren
unseres Jahrhunderts - war in verschiedener Hinsicht ein Kind der Moderne.
Zum einen war sie in ihrer organisierten Form untrennbar mit der Bewegung
zur nationalen Emanzipation verbunden. Als der Indische Nationalkongref sich
nach dem Ersten Weltkrieg unter Mahatma Gandhis Fiihrung anschickte, eine
Massenbewegung gegen die Kolonialherrschaft ins Leben zu rufen, richtete sich
sein Interesse in erster Linie auf die Bauern. Er nahm sich ausgewihlter
Probleme an, die aus der unmittelbaren Konfrontation von Bauern mit der
Kolonialmacht resultierten, und er motivierte seine Kader auf der mittleren ..
und unteren Ebene, sich der Bauernproblematik znzuwenden. Die Nationalbe-
wegung gab so den Anstof3 zur Organisierung der Bauernbewegung.

Der Widerstand der einmal in Bewegung geratenen Bauern lie sich jedoch
nicht auf den Kampf gegen die koloniale Herrschaft beschrinken, er richtete
sich bald auch gegen innergesellschaftliche Unterdriickungs- und Ausbeutungs-
verhiltnisse. Der 1936 gegriindete Allindische Bauernverband (All India Kisan
Sabha) erhob einen emanzipatorischen Anspruch, der iiber den der antikolo-
nialen Bewegung hinausreichte. Es ging nicht mehr nur um nationale Befrei-
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ung, sondern auch um soziale Emanzipation, eine Idee, die ebenfalls in der
Moderne Gestalt gewonnen hatte., Sozialistisches Gedankengut wurde als
unbeabsichtigte Folge von kolonialstaatlicher Bildung und globaler Kommuni-
kation von Kommunisten und KongreBsozialisten in Indien propagiert. Den
Fithrern der Bauernbewegung, die sich vom Nationalkongre in der Bauern-
frage enttduscht sahen und Anregung wie praktische Hilfe bei den Reprisen-
tanten dieser intellektuellen Stromungen suchten, kam bei der Vermittlung und
praktischen Umsetzung neuer Ideen unter den Bauern eine Schliisselrolle zu.
Sie trugen entscheidend dazu bei, daB der Gedanke von der moralischen
Berechtigung sowie der 6konomischen und politischen Notwendigkeit struktu-
reller Reformen auf dem Lande noch in der Kolonialzeit sowohl unter den
Bauern als auch in der Nationalbewegung Fuf} faBte. Sie wurden Akteure des
Wandels.

Wihrend die politische Geschichte des konfliktreichen Verhéltnisses von
National- und Bauernbewegung, das Aufkommen und die Verbreitung soziali-
stischen Gedankenguts auf dem indischen Subkontinent, die aufbrechenden
Klassenkonflikte unter den Bauern und das Schicksal der All India Kisan Sabha
im Rahmen der National- und Sozialgeschichte wissenschaftlich griindlich
untersucht wurden, sind die sozio-kulturellen Transformationsprozesse im
spitkolonialen Indien in ihrem wechselseitigen Zusammenhang vernachléssigt
worden. Es geht um das Spannungsverhiltnis zwischen lokaler, regionaler,
nationaler Kultur auf dem indischen Subkontinent einerseits und den okziden-
talen Kultureinfliissen andererseits. Angesichts der Orientalismus-Debatte ist
die Art und der Charakter der lokalen Auseinandersetzung mit den im wesent-
lichen durch den Kolonialkontakt vermittelten Institutionen und Ideen, die
sowohl systemerhaltend wie auch systemkritisch sein konnten, von besonderem
Interesse.

Im Rahmen dieser Debatte ergibt sich auch die Frage, in welcher Weise die
Auseinandersetzung mit Ideen aus einem anderen Kulturraum unter den
Bedingungen von Herrschaft und Unterordnung die kulturelle Identitdt des
kolonialen Objekts, in diesem Fall der Bauern und ihrer Fiihrer, verdnderte,
inwieweit sie tiberhaupt Objekt waren und in welchem Umfang sie als Subjekt
agierten. Zum anderen geht es darum, die Widerspriichlichkeit des Geschichts-
prozesses zu erfassen. Die Unzufriedenheit der indischen Linken tiber die
Inkonsequenz des antifeudalen Kampfes der Bauern im kolonialen Indien und
die Enttduschung tber die Unstetigkeit des in diesen Kadmpfen teilweise
erreichten biuerlichen KlassenbewuBtseins dufern sich nicht selten als Kritik
am Verhalten ihrer damaligen Fiihrer.® Auch um iiber die Berechtigung
dieser Kritik zu entscheiden, erweist es sich als notwendig, iiber die Analyse
von Klassen- und politischen Strukturen hinaus die subjektive Seite des politi-
schen Handelns von Gruppen, Klassen, Schichten zu beleuchten und den
Handlungsspielraum - ihrer Fiihrungspersonlichkeiten unter den. konkreten
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historischen Umstéinden niher zu bestimmen. Eine Moglichkeit, wieder das
individuelle Subjekt im anonymen Kollektiv ausfindig zu machen, bietet die
Biographie. -

Das Schicksal der historischen Biographie, ihr Charakter, ihr Inhalt, ihre
Zielrichtung und ihr Stellenwert waren von jeher eng mit dem vorherrschenden
Trend der Geschichtsschreibung verbunden. Mit dem Aufkommen der Struktur-
geschichte, der Analyse von Systemen, Strukturen und Prozessen war das
Interesse am Leben herausragender Personlichkeiten, an der "Heldenbiogra-
phie" des 19, Jahrhunderts, verlorengegangen. Mit der Abwendung von der blo-
fen Strukturgeschichte der sechziger Jahre, der Hinwendung zur vernachlés-
sigten Mentalitéts- und Alltagsgeschichte erlebte jedoch auch die Biographik
eine neue Bliite. Vor allem Sozialwissenschaftler und Soziologen entdeckten
den Wert der bisher den Historikern vorbehaltenen Biographieforschung fiir
ihre neuen Forschungsvorhaben." Die Lebensgeschichten von "Durchschnitts-
menschen" oder von Angehdrigen bestimmter Klassen oder Schichten wurden
als wertvolles Quellenmaterial fiir die Erschliefung der Alltagsgeschichte
wiederentdeckt. Aus der Individualbiographie wurde die Kollektivbiographie.
Mit Hilfe biographischer Quellen sollte das gesellschaftlichen Leben in be-
stimmten historischen Perioden in all seinen Aspekten erfalt werden. Vor
allem der subjektiven Seite des Geschichtsprozesses wollte man auf diese
Weise auf die Spur kommen. Autobiographien wurden zur Fundgrube fiir die
historische Sozialpsychologie. b

Die Aneignung der Biographieforschung durch die Sozialwissenschaften
wirkte auf die Geschichtswissenschaft zurtick. Die "neue historische Biogra-
phie™ unterscheidet sich jedoch in ihrer theoretischen und methodischen
Grundlage betrichtlich von der traditionellen Biographik. Nicht das Individuum
selbst steht nun im Mittelpunkt, sondern der Zusammenhang von Individuum
und Gesellschaft sollte ergriindet werden. Es kommt darauf an festzustellen,
wie sich Individuen in den vorgefundenen Strukturen bewegen, wie sie sich
ihnen anpassen oder sie zu verindern suchen. Die Biographien der als "Akteu-
re des- Wandels" fungierenden Bauernfiihrer sollen ebenfalls unter diesem
Gesichtspunkt untersucht werden. Auch die Bauernfiihrer waren Akteure, die
von der Auseinandersetzung zwischen orientalischen und okzidentalen, von
lokalen und globalen Kulturen geprigt wurden und eine aktive Rolle in diesen -
Auseinandersetzungen spielten. Die ndhere Betrachtung dieser "Akteure des
Wandels" kann sowohl iiber die Transformationsprozesse selbst wie auch iiber
deren subjektive Verarbeitung durch die Beteiligten Aufschliisse geben.

Das Interesse an der Biographie von Bauernfiihrern im spitkolonialen
Indien ist unter diesem Gesichtspunkt kemeswegs als Abkehr von der Suche
nach Zusammenhangen zu begreifen. Ahnlich wie bei Morris-Jones, der 1976
mit seinen Autoren Biographien von politischen Akteuren der mittleren und
unteren Ebene als "window on to the institutions and processes of politics"
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nutzte und den Blick "thrqugh lives to structures™ richtete, soll hier der Blick
auf die historischen Prozesse gerichtet werden. Die Biographie der Bauern-
fiihrer, die als Mittler zwischen den Kulturen fungierten, soll Licht auf sozio-
kulturelle Transformationsprozesse in Indien in der ersten Hilfte ‘unseres
Jahrhunderts werfen. Die Methode einer vergleichenden biographischen Studie
bietet dafiir beste Voraussetzungen. :

Fiir den biographischen Vergleich schienen mir von den drei prominenten
Bauernfiihrerr der dreiBiger Jahre Swami Sahajanand Saraswati (1889-1950)
aus Bihar und N.G. Ranga (1900-1995) aus Andhra am besten geeignet. Zum
einen bieten ihre Biographien einen spannungsreichen Kontrast und zum
anderen liegt zu beiden ausreichendes Quellenmaterial vor. Sowohl der Swami
als auch Ranga haben Autobiographien hinterlassen. Swami Sahajanand Saras-
wati zog in der Zeit seines Gefingnisaufenthalts im Jahre 1941 Bilanz iiber
sein Leben, Die in Hindi verfaBte Autobiographie "Mera Jiwan Sangharsh"
(Mein Lebenskampf) wurde erst nach seinem Tod im Jahre 1952 verdffentlicht
und erlebte im Jahre 1985 eine Neuauflage. N.G. Ranga publizierte seine
Lebenserinnerungen im Jahre 1968 unter dem Titel "Fight for Freedom", Ob-
wohl die Autobiographien der beiden Bauernfiihrer nicht ihr ganzes Leben
wiedergeben, zum Teil ohne Nutzung schriftlicher Unterlagen, ohne pach-
trigliche Detail-Recherchen und aus der bloBen Erinnerung heraus geschrieben
wurden, sind sie wertvolle Zeitdokumente, die im Zusammenhang mit Akten
der Kolonialbehérden, der zeitgendssischen Presse und anderen Publikationen
umfassende Einblicke gewihren,

Die vorliegenden Autobiographien geben Aufschluf tiber den Lebenslauf
und die geistige Entwicklung der Bauernfiihrer,.iiber die prigenden kulturellen
Einfliisse im familifiren und regionalen Umfeld, auf dem Bildungsweg und in
der praktischen politischen und sozialen Titigkeit. Zudem bieten s.ic? eine
subjektive Sicht auf die wesentlichen kulturellen, sozialen und politischen
Strémungen im Indien der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts wie auch auf
wichtige politische Prozesse. Erginzendes Quellenmaterial findet sich in den
Nachléssen beider Bauernfiihrer oder denen ihrer Mitstreiter. Aufschlufireich
sind zudem die Berichte des Geheimdienstes der Kolonialregierung. In den
Staatsarchiven von Bihar, Andhra und Tamilnadu finden sich zum Beispiel

Mitschriften ihrer Reden vor den Bauern mit Kommentaren iiber die Reaktion

der Zuhérer. Hinzu kommen die vierzehntigigen Berichte an das Innenmini-
sterium zur politischen Lage in den einzelnen Provinzen. Uber die politische
Titigkeit beider Bauernfiihrer geben die in Archiven und Bibliotheken zugéng-
lichen Materialien des Allindischen Bauernverbandes und der verschiedenen
Parteien Aufschiufl. Zeitungsberichte kénnen das Bild abrunden. Leider weisen
sie wegen des klimatisch bedingten rapiden Verfalls der archivierten Zeitungen
und der dementsprechend schlechten Qualitit der Verfilmungen schmerzhafte
Liicken auf. ~
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Aus verschiedenen Griinden bietet sich als Form der Darstellung die verglei-
chende biographische Studie an. Zum einen ist es nicht Anliegen des Projektes,
das Leben der beiden Bauernfiihrer vollstindig darzustellen. Thre Biographien
sollen - wie schon erwéhnt - als Fenster auf den gesellschaftlichen Wandel im
spéitkolonialen Indien dienen. Wihrend Swami Sahajanand Saraswati fast sein
gesamtes Leben in jener Zeit verbrachte, fiel bei N.G. Ranga die zweite Hilfte
seines langen, politisch aktiven Lebens in die Zeit der staatlichen Souverénitit
Indiens, mit Problemen, die grundverschieden von denen des nationalen Un-
abhéngigkeitskampfes waren. Wihrend deshalb der Lebenslauf Swami Sahaja-
nand Saraswatis bis zu seinem natiirlichen Ende betrachtet werden soll, wird
N.G. Rangas Biographie nur bis zur Zeit des Todes von Swami Sahajanand
Saraswati verfolgt. Zum anderen strebt die biographische Studie auch keine
volistindige und gleichwertige Darstellung aller Lebensetappen beider Bauern-
fiihrer an. Zum einen gibt es kaum zu schlieBende Liicken im Quellenmaterial.
Zum anderen soll die Aufmerksamkeit besonders auf einige, mit dem Leben
dieser Bauernfiihrer verbundene zeitrelevante Probleme gerichtet werden, die
Aufschluf} tiber den komplizierten Proze der nationalen und sozialen Identi-
téitsbildung jener Zeit geben konnen.

Der Vergleich der Biographien hat einen weiteren nicht zu unterschitzen-
den Vorteil. Die beiden Bauernfiihrer bieten wegen ihrer Einbindung in gegen-
sitzliche, dabei jeweils in ihrer Eigenart geradezu typische Traditionslinien
einen spannungsreichen Kontrast. Sie erhielten ihfe Prigung und agierten
zundchst in landwirtschaftlich ungleich- entwickelten und sozio-kulturell ver-
schiedenartig strukturierten Regionen Indiens. Sie beschritten duBerst gegen-
sitzliche Bildungswege und kamen auf vollig unterschiedliche Weise mit
sozialistischen Ideen in Kontakt. So gegensitzlich ihr Hintergrund, ihr Werde-
gang und ihre daraus resultierende Lebenshaltung auch waren, hatten sie doch
Gemeinsamkeiten. Sie trafen sich in der Bauernbewegung, in der Leitung des
Allindischen Bauernverbandes, und verfolgten zumindest zeitweilig ein gemein-
sames Anliegen und eine gemeinsame politische Linie. Die vergleichende
biographische Studie soll sowohl den Kontrast im Leben beider Bauernfiihrer
herausarbeiten wie auch das Wirken jener Krifte erhellen, die im Jahre 1936
die so unterschiedlichen Personlichkeiten auf einer gemeinsamen Plattform
zusammenbrachten und sie zu Akteuren des Wandels werden liefen.

Im folgenden will ich auf einige Themenkomplexe hinweisen, die die Kon-
traste im Lebenslauf der beiden Bauernfiihrer deutlich machen und denen in
der biographischen Studie besondere Aufmerksamkeit gewidmet werden soll.
Zum einen sind es die betrichtlichen regionalen Entwicklungsunterschiede mit
ihren gesellschaftlichen Folgen. Swami Sahajanand Saraswati wurde als Nav-
rang Rai im Ghazipur-Distrikt im Osten der Vereinten Provinzen (U.P.)
geboren und betitigte sich politisch hauptséichlich in dem angrenzenden
westlichen Teil der Provinz Bihar. Die Verhiltnisse in den 6stlichen Vereinten
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Provinzen und im westlichen Bihar waren sehr dhnlich. Beide Regionen gehér-
ten zu den landwirtschaftlich riickstindigen, vom Samindari-Steuerveranla-
gungssystem geprégten Gebieten. Hier hatte sich eine parasitire Schicht von
einigen groflen und vielen kleinen Grundbesitzern - Samindaren - entwickelt,
die ibr Land von Piichtern und Unterpéchtern bearbeiten liefen. Sie waren an
einer grundlegenden Reform dieses Systems wenig interessiert. Widerspriiche
brachen hier in wirtschaftlichen Krisenzeiten kaum zwischen den Samindaren
" und der Kolonialregierung auf - waren die Samindare als Schicht doch eine
Hauptstiitze der Kolonialmacht - sondern zwischen den Samindaren und den
von Niedergang und Ruin bedrohten Péichtern. Navrang Rai stammte selbst aus
einer Familie mit kleinem Samindari-Besitz, und er gehorte einer der obersten
Kasten an. Er war Brahmane, wenn auch nur einer niederen Gattung.

Nidubrolu Gogineni Ranganayakulu, N.G. Ranga genannt, hatte einen vllig
anderen Hintergrund. Er wurde in Nidubroly, im fruchtbaren Guntur- (frijher:
Krishna-)Distrikt der damaligen Provinz Madras, dem heutigen Andhra, gebo-
ren. Es war vorwiegend ein Raiatwari-Gebiet, landwirtschaftlich fortgeschritten,
mit sich stabilisierender und diversifizierender Warenproduktion.” Nur etwa
ein Drittel der Telugu-sprachigen Region befand sich unter anderen Steuerver-
anlagungssystemen, wie dem Samindari- oder Inamdari-System. Dem unmittel-
baren Vergleich mit der Situation in den Raiatwari-Gebieten ausgesetzt,
befanden sich die Grundbesitzer hier bald in einer Defensivposition gegeniiber
ihren Péchtern. Die Bauern in den Raiatwari-Gebieten waren direkt der
Kolonialverwaltung unterstellt und meist personlich fiir die Wirtschaft ver-
antwortlich, obwohl es auch Unterverpachtung gab. In Krisenzeiten setzten sich
die Bauern direkt mit der Regierung auseinander und wurden deshalb von der
Kongrefpartei als Basis fiir die Kampagnen des gewaltlosen Widerstands
umworben. Rangas Familie gehorte zur Schicht der von der zunehmenden
Kommerzialisierung profitierenden aufstrebenden Bauern. Zudem gehorte er
einer der dominierenden Bauernkasten der Region - den Kammas - an.

Die Art der Bildung, die sich die beiden Bauernfiihrer aneigneten, bot einen
dhnlichen Kontrast. Wihrend Swami Sahajanand Saraswati den uralten hindui-
stischen Bildungsweg beschritt, erwarb N.G. Ranga eine moderne Bildung und
absolvierte ein Studium in England. In ihren individuellen Entscheidungen
waren beide nicht unerheblich beeinflufit durch betrichtliche Unterschiede in
bezug auf den Stellenwert und die Ausrichtung von Bildung in den unterschied-
lichen Regionen. Die ndhere Betrachtung ihrer gegensitzlichen Bildungswege
erlaubt Riickschliisse auf die Bandbreite, den Inhalt und die Moglichkeiten von
Bildung im spétkolonialen Indien.

In der riickstédndigen Hindi-Region Nordindiens gab es anders als im Siiden
und Westen um die Jahrhundertwende kaum gezielte indigene Bestrebungen
zur Verbreitung von Bildung und der Modernisierung ihres Inhalts. In den
landessprachigen Grundschulen wurden das kulturelle Erbe und die Sicht der
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oberen Kasten mit Bildungsprivileg an die eigenen Kinder weitervermittelt.”
Das Wissen um indische Bestrebungen zur Religions- und Sozialreform war auf
dem Lande gering. Die Grundschule, die Swami Sahajanand Saraswati - damals
noch Navrang Rai - besuchte, bot somit kaum geistige Anregungen und be-
stérkte ihn in seinen ausgeprégten religiésen Neigungen. Die in seinem dérf-
lichen und schulischen Umkreis betriebene Shiva-Verehrung machte ihn zu
einem Sanatani, einem orthodoxen Hindu,* und auch das in der German Mis-
sion High English School in Ghazipur erworbene Wissen lie ihn scheinbar
unbeeindruckt. Noch vor der Reifepriifung begab er sich ins Aparnath-Kloster
von Benares, um ein Danda Samnyasi, ein Bettelmonch zu werden. Der Swami
studierte in Klosterschulen und unter der Anleitung traditioneller religidser
Gelehrter die umfangreichen Sanskritschriften in all ihren Aspekten. Er ent-
wickelte sich im Rahmen dieses von der Kolonialmacht geduldeten parallelen
Bildungssystems selbst zu einem traditionellen Sanskrit-Gelehrten ohne staat-
lich anerkannten AbschluB.

N.G. Ranga wuchs ein Jahrzehnt spéter in Andhra in einem sozialen und
politischen Klima auf, das eine véllig andere Einstellung zur Bildung forderte
und ihren traditionellen Rahmen sprengte. Es war eine Zeit, in der Kastenbe-
wegungen der Kammas wie anderer Bauernkasten im Rahmen der aufkom-
menden Nicht-Brahmanenbewegung auf Reformen orientierten, den Brahma-
nen das Bildungsprivileg streitig zu machen begannen und Eigeninitiativen auf
dem Bildungsgebiet forderten, die in Andhra schoif eine gewisse Tradition
besaen. Abendschulen und Erwachsenenbildung wurden angeregt, und es gab
eine aktive Bibliotheksbewegung. Ranga selbst beteiligte sich als Jugendlicher
mit Eifer an Bemiihungen, die ablehnende Haltung der &lteren Bauerngenera-
tion gegeniiber der Bildung abzubauen. Verstdrkt wurde diese Aufbruchs-
stimmung der ersten beiden Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts durch die nationa-
len Emanzipationsbestrebungen der Telugu sprechenden Andhras wie auch
durch die gesamtindische antikoloniale Bewegung.

Uber das traditionelle Wissen hinaus wurde in dieser Atmosphire die
kritische Aneignung westlicher Bildung geférdert. Als einem der ersten Ver-
treter einer Bauernkaste gelang es Ranga, sich 1921 als "non-collegiate student"
an der Universitit von Oxford einzuschreiben und Okonomie, Politikwissen-
schaft und Soziologie zu studieren. Die Kenntnisse, die er zusitzlich bei der
praktischen und theoretischen Einfiihrung in die Sozialarbeit im Barnett House
in Oxford und der Toynbee Hall in London wie auch auf den Sommerschulen
der Workers Educational Association und des Labour Research Department
erwarb, beféhigten ihn spéter zu einer professionellen Arbeit unter den Bau-
ern. Das politische Umfeld, in dem er sich in England bewegte, férderte eine
antikoloniale, systemkritische Haltung. Er kam als fabianischer Sozialist und
glithender Patriot nach Indien zuriick.
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Ein Vergleich des biographischen Werdegangs beider Bauernfiihrer erlaubt
auch aufschlufireiche Einblicke in Wirkungsweise und Funktion der seit dem
19. Jahrhundert anhaltenden Bemiihungen um Religions- und Sozialreform in
der indischen Gesellschaft wie auch die zu Anfang des 20. Jahrhunderts in ganz
Indien aufkommenden Kastenbewegungen. Die beiden einander teils ausschlie-
Benden, teils aber auch bedingenden und ergédnzenden Tendenzen lieflen die
beiden spiteren Bauernfiihrer nicht unberiihrt. Beide griffen sogar zeitweilig
aktiv in das Géschehen ein. Ihre Haltung war jedoch so grundverschieden wie
ihre Abstammung und ibr frilher Werdegang. Kastenkonferenzen, -Assoziatio-
nen und -Bewegungen entstanden als unmittelbare Reaktion auf die Politik der
Kolonialregierung. Durch die Erfassung im Zensus wurde dem Kastenstatus
eine offizielle Bedeutung zugemessen. Die Organisierung auf Kastenbasis bot
sich unter diesen Bedingungen zum einen als eine Moglichkeit an, das kolonia-
le Prinzip der Interessenvertretung im Kampf gegen Kastendiskriminierung zu
nutzen. Zum anderen vergréferte sie die Chancen der Kastenangehorigen im
Kampf um den sozialen Aufstieg.

Die Kastenbewegungen wurden gewohnlich von einer kleinen Gruppe
Gebildeter getragen und von wohlhabenden Mitgliedern finanziert. Es ging um
die Festigung der Kastensolidaritit, soziale Reformen und Bildungsbestrebun-
gen im Rahmen der Kaste. Je nach Stellung in der Kastenhierarchie vertraten
die Bewegungen jedoch unterschiedliche Anliegen. Wihrend bei den unteren
und mittleren Kasten neben Sanskritisierungsbestrebungen'’ der Kampf gegen
soziale und okonomische Diskriminierung im Vordergrund stand, bemiihten
sich Kasten mit einem hoheren Status um die Verbesserung ihrer Chancen im
Ringen um einen Anteil an den von der Regierung gebotenen 6konomischen,
politischen und Beschéftigungsmoglichkeiten, Wihrend Kastenorganisationen
der oberen Kasten sich um die Sicherung und Verteidigung von traditionellen
Privilegien bemiihten, konnten Kastenbewegungen der Unberiihrbaren und der
Shudra-Kasten einen Beitrag leisten, die Grundfeste der traditionellen Ord-
nung, das hierarchisch gegliederte Kastensystem, von innen heraus zu erschiit-
tern. ‘

N.G. Ranga nahm als Jugendlicher an Kastenkonferenzen der Kammas teil.
Die Bewegung der aufstrebenden Bauernkaste war Teil der Nicht-Brahmanen-
bewegung und unterhielt Kontakt zu anderen gleichgelagerten Bewegungen.
Ranga erlebte sie als Protest gegen die {iberkommene soziale Ordnung.” Sie
orientierte auf soziale Reform und Aneignung von Bildung, vermittelte Selbst-
bewuBtsein und stellte das Bildungsprivileg der traditionellen Bildungstréger,
vor allem der Brahmanen, in Frage. Die Kamma-Bewegung war Teil der all-
gemeinen Aufbruchstimmung und miindete in die Andhra-Bewegung und die
antikoloniale Bewegung. Die Ablehnung des Kastensystems an sich war fiir
Ranga spéter nur noch ein kleiner Schritt. Mit den Strémungen zur Religions-
und Sozialreform seiner Zeit machte sich Ranga durch die Biicher in der Dorf-
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bibliothek und die Schule vertraut. Er war beeindruckt von dem siidindischen
Aufkldrer, Sozialreformer und Literaten Veerasalingam® und den Synthese-
Bestrebungen der Hindu-Religionsreformer des spiten 19. und beginnenden 20,
Jahrhunderts, Swami Vivekananda aus Bengalen und Swami Rama Tirtha aus
dem Pandschab.”

Swami Sahajanand Saraswati, der als Bettelmonch der Welt entsagt hatte,
wurde ebenfalls durch eine Kastenbewegung wieder auf seine Umgebung
aufmerksam. Die Kaste der Bhumihars - kleine und grofe Landwirte mit teils
betrichtlichem Samindari-Besitz - kimpfte um die Anerkennung als Brahma-
nen, ein Status, den ihr hoherkastige Brahmanen wegen ihrer fast ausschlie-
lich landwirtschaftlichen Tétigkeit streitig machen wollten. Eine wohlhabende,
in der Landwirtschaft verwurzelte Elite mit politischen Ambitionen bemiihte
sich hier um Aufwertung ihres sozialen Prestiges. Der Swami als Angehoriger
einer verwandten Kastengruppe, der Jujhautias, lie sich gewinnen, die Brah-
manentradition der Bhumihars mit Hilfe der alten Schriften und durch den
Nachweis von Verwandtschaftsbeziehungen mit hochkastigen Brahmanen zu
belegen. Er schofl jedoch nach Meinung einflulreicher Bhumihars iiber das
Ziel hinaus, als er seinen Ehrgeiz darein setzte, bei den Bhumihars die Haus-
priestertradition durch die Purohit-Bewegung® wiederzubeleben. Wihrend
sich der Swami als Hiiter der Tradition engagierte, strebte die Bhumihar-Elite
nach einem Platz in der modernen Gesellschaft und lehnte die Riickkehr zu
verschiitteten Traditionen ab. Vollig im Gegensatz zuRanga fiihlte sich der or-
thodoxe Swami auch von in seiner Region aktiven Bewegungen zur Religions-
reform wie dem Arya Samaj nicht angesprochen. Erst tiber die politische
Bewegung freundete er sich mit dem Gedanken der Sozialreform an,

So grofl die Gegensiitze zwischen dem der Tradition verpflichteten Bettel-
monch und Sanskritgelebrten und dem in Oxford ausgebildeten Bauernintellek-
tuellen auch waren, im Schmelztiegel der vom Indischen Nationalkongref
geftihrten antikolonialen Bewegung verloren sie ihre Bedeutung, Die dynami-
sche Wirkung der Nationalbewegung auf das Leben der Beteiligten wird am
Schicksal der beiden unterschiedlichen Bauernfiihrer besonders deutlich. Zur
Leitfigur fiir den aktiven Einstieg des Swami in die Nationalbewegung wurde
Mahatma Gandhi. Gandhis Personlichkeit, sein asketisches Auftreten, seine
tiefe Religiositét und das kritisch positive Verhéltnis zur Tradition des eigenen
Landes faszinierten den orthodoxen Swami. Das Prinzip der Nichtzusammen-
arbeit mit der Kolonialregierung sprach wiederum seine patriotischen Gefiihle
an. Der Swami wurde zum KongreBfreiwilligen und widmete sich seit Beginn
der zwanziger Jahre mit vollem Einsatz der Kongrearbeit auf dem Lande.
N.G. Rangas politisches Weltbild wurde dagegen durch seine béiuerliche
Herkunft, die geistig anregende Atmosphére seiner Jugend in einer allgemei-
nen Aufbruchsstimmung, aber auch durch das Studium in England und den
Kontakt mit englischen Sozialisten geprigt. Der nationale Unabhéngigkeits-
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kampf bot den Rahmen, in dem er seine in den Studienjahren erarbeiteten
Vorstellungen weiterentwickelte.

Das Bemiihen des Indischen Nationalkongresses seit den zwanziger Jahren,
sich unter den Bauern eine Massenbasis zu schaffen, filhrte den Swami in die
Bauernproblematik ein und inspirierte auch N.G. Ranga, Bauernprobleme auf
der politischen Ebene anzupacken. Die Arbeit des Swami als KongreBfreiwil-
liger in den zwanziger Jahren und seine ersten im Auftrag der Kongre3partei
vorgenommenen Organisationsversuche unter den Bauern machten ihn wie
auch N.G. Ranga mit seinem ausgeprigten theoretischen und praktischen
Interesse an der Bauernproblematik zum geeigneten Mittler zwischen der
Kongre8fiihrung und ihrer lindlichen Basis. In ihrer Funktion als Mittler
zwischen der nationalen und sozialén Bewegung sahen sich beide mit dhnlichen
Problemen konfrontiert. Die Mittler konnten sich nicht darauf beschrénken, die
KongreBideen in die lindlichen Gebiete zu tragen. Sie waren durch die Situa-
tion vor Ort gezwungen, in innergesellschaftlichen Auseinandersetzungen Partei
zu ergreifen. Als Interessenvertreter biuerlicher Schichten gerieten sie vor
allem in der Zeit der Selbstverwaltung der Provinzen in der zweiten Hilfte der
dreiBiger Jahre zwangsléufig in offenen Konflikt mit den KongreBregierungen.
Die Analyse dieses Konfliktes soll durch die subjektive Sicht der Beteiligten
bereichert werden.

Die aktive Betiitigung in der Nationalbewegung und unter den Bauern war
von dynamischer Wirkung auf die Personlichkeitsentwicklung der beiden
Bauernfiihrer und die Wandlung oder veriinderte Gewichtung ihrer Identitéts-
beziige. Vor allem der Swami machte eine dramatische, mit fortwidhrenden
inneren Kdmpfen verbundene Entwicklung durch. Seine wohlhabenden Génner
in der Bhumihar-Bewegung, von denen er als Bettelmdnch abhingig war,
machte er sich zu Gegnern, Wihrend sie als Grundherren die Kolonialregie-
rung unterstlitzten, engagierte sich der Swami mit ganzer Kraft in der National-
und Bauernbewegung und ergriff in Konfliktsituationen die Partei der Péchter.
Der Bruch mit der Kastenbewegung war unvermeidlich. Sein soziales Engage-
ment in der Bauernbewegung brachte ihn jedoch auch mit der offiziellen
KongreBpolitik in Konflikt. Seine praktischen Erfahrungen bewogen ihn, sich
von seiner Leitfigur Gandhi abzuwenden und mit Kongreflsozialisten und
Kommunisten zusammenzuarbeiten. Im Gefingnis eignete er sich sozialisti-
sches Gedankengut an. In dem MabBe, wie gesellschaftliche Fragen im Leben
des Swami an Bedeutung gewannen, wie der weltabgewandte Bettelménch zum
sozial engagierten Bauernfiihrer wurde, verloren Kastenfragen ihre Bedeutung,
und die Religion trat in den privaten Bereich zuriick. Seine tiefe innere Reli-
giositit und seinen asketischen Lebensstil behielt der Swami jedoch bis an sein
Lebensende bei.

N.G. Rangas Entwicklung war dagegen kaum von dramatischen Briichen
gekennzeichnet. Sie war durch die Dynamik des Unabhéngigkeitskampfes
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geprigt, die grol genug war, iiber Kastenbewegungen hinauszufiihren und die
nationale Bewegung der Andhras als Thema aufzugreifen. Die Erfahrungen, die
Ranga als Angehdriger einer aufstrebenden, um Anerkennung ringenden
Bauernkaste in seinem lokalen Umfeld wie auch wihrend des Studiums in
Oxford machte, lieBen ihn zum professionellen Bauernaktivisten und Parlamen-
tarier fiir die Sache des selbstindigen Bauern werden. Uber die Kastenkritik
hinaus wandte er sich unter dem Einfluf} des fabianischen Sozialismus der
Sozialkritik zu. Die indischen Sozial- und Religionsreformer des spéten
19. Jahrhunderts vermittelten ihm geistigen Halt und verbanden ihn mit den
Traditionen des eigenen Landes. Ranga versuchte, aus Industrieldndern des
Westens stammende Denkmuster der Realitit des eigenen Landes anzupassen
und-sie fiir, die politische Praxis zu nutzen. Er strebte dabei eine Synthese von
béuerlichen Werten sowie gandhistischen und sozialistischen Konzepten an.
Aufgabe des biograhischen Vergleichs ist es auch, sowohl die Gemeinsamkeiten
als auch die Unterschiede zwischen den theoretischen Einsichten des Swami
und den Vorstellungen, die Ranga als Bauernintellektueller in Wort und Schrift
aktiv verbreitete, herauszuarbeiten.

Aus unterschiedlichen Griinden und Motiven hatten Swami Sahajanand
Saraswati und N.G. Ranga die Vertretung von Bauerninteressen zu ihrer
Lebensaufgabe gemacht. Ihre Erfabrungen hatten sie gelehrt, daf} es schwierig
war, konsequente Bauernpolitik im engen Rahmen einer politischen Partei zu
betreiben. Sie teilten deshalb ein MiBtrauen gegen parteipolitische Bindungen
und waren dennoch immer auf politische Biindnispartner angewiesen. Ein
Hauptanliegen, das die drei Bauernfiihrer in den dreiBliger Jahren in der All
India Kisan Sabha zusammenfiihrte, war die Verdnderung der kolonial geprig-
ten sozialokonomischen Struktur auf dem Lande. Das erforderte die Uber-
windung innergesellschaftlicher Widerstinde gegen strukturelle Reformen.
Vom Kongre enttiuscht, suchten sie Biindnispartner fiir die All India Kisan
Sabha bei KongreBsozialisten und Kommunisten. Die politischen Biindnisse
waren jedoch immer starken Zerreiproben ausgesetzt und nicht von Dauer.

Die Geschichte des Bauernverbandes, in dem die beiden Bauernfiihrer eine
prominente Rolle spielten, ist hinreichend untersucht. Es ist bekannt, daB er
am Vorabend der Unabhéngigkeit des Landes zerbrach und sich seine Fiihrer
entzweiten. Zu dieser Entwicklung trugen nicht nur die Belastungen bei, die
aus den unterschiedlichen politischen Biindnissen resultierten, sondern der
schwer zu fixierende Charakter der Bauernpolitik selbst. Die Bauernorganisa-
tionen lebten von der lokalen, oft spontan aufbrechenden Unzufriedenheit
bestimmter Bauerngruppen oder -schichten. Indem sie sich zum konsequenten
Fiirsprecher konkreter Anliegen machten, gewannen sie ihre Mitglieder und
Anhiénger, verloren sie aber wieder, wenn das Problem zumindest teilweise
geldst war. Eine dauerhafte, solide organisatorische Basis lieB sich unter diesen
Umstéinden schwer schaffen. Auch der heterogene Charakter der Bauernschaft
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stellte den Bauernverband und seine Fiihrer vor schwierige politische Proble-
me. Aufler religifsen, ethnischen und Kastenunterschieden gab es betrichtliche
soziale Unterschiede und schon in der Kolonialzeit aufbrechende Interessen-
gegensiitze. Die Frage nach der bevorzugten sozialen Basis unter den vet-
schiedenen bauerlichen Schichten, nach der Politik, die gegeniiber der baunerli-
chen Oberschicht, den ungeschiitzten Pédchtern und der grofien Schicht von
vollig rechtlosen Landarbeitern einzuschlagen war, beschiftigte die Bauern-
organisationen und ihre Fihrer in Theorie und Praxis. Konfliktpotential, an
dem sich der Streit zwischen den Bauernfiihrern letztlich auch entziindete,
enthielt nicht zuletzt das Problem der Gewichtung von nationaler und sozialer
Frage, Mit dem Projekt soll die erbitterte theoretische Diskussion um diese
Fragen durch die subjektive Sicht der Beteiligten bereichert werden.

Wenn die vergleichende biographische Studie als Fenster auf den gesell-
schaftlichen Wandel im spitkolonialen Indien dienen soll, mufl der Blick
letzlich auch auf die Art und Weise und den Inhalt des Diskurses zwischen
Bauernfijhrern und Bauern gerichtet, der wechselseitige Einflu und das
Zusammenspiel beider Seiten bestimmt werden. Am konkreten Beispiel soll
analysiert werden, inwieweit die organisierte Bauernbewegung dazu beitrug,
traditionelle und kolonial geprégte Wertvorstellungen unter den Bauern zu
erschiittern und ein antifeudales BewuBtsein zu schaffen. Gleichzeitig muf} die
objektive und subjektive Grenze der Verstédndigungsmoglichkeit zwischen den
Bauernfithrern und den ihnen zeitweilig folgenden bduerlichen Schichten
beleuchtet werden. Leitlinie der Studie soll es sein, Leben und Wirken der
Bauernfiihrer streng im historischen Kontext zu betrachten, Die Sozialreformer
des 19. Jahrhunderts sind vor allem auch im Kontext der Orientalismus-Debat-
te im unabhéngigen Indien neu bewertet worden. Ashok Rudra kritisierte in
dem Zusammenhang den "ex-parte trial of a historical period and its leading
personalities conducted with not the slightest regard for the norms of historical
justice'?, Dieses Schicksal soll den beiden Bauernfiihrern in der vergleichen-
den biographischen Studie nicht widerfahren.
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Reverend J. J. M. Nichols-Roy als Stammesangehori-
ger, Missionar, gesamtindischer Politiker. Versuch
der Anndherung an eine umstrittene Personlichkeit

Kersti ABmann

Reverend James Joy Mohon Nichols-Roy ist eine in der wissenschaftlichen
Literatur bisher wenig beachtete Perstnlichkeit der indischen Geschichte, die
fiir die Entwicklung des Nordostens Indiens am Ende der britischen Kolonial-
periode und wihrend der ersten Jahre nach der Erringung der politischen
Unabhingigkeit eine bedeutende Rolle spielte. Als Angehdriger des Stammes
der Khasi, als von den Briten ausgebildeter Missionar und als assamesischer
bzw. spiter gesamtindischer Politiker stand Nichols-Roy in dieser Phase des
Umbruchs zwischen den unterschiedlichen Gruppierungen der indischen und
speziell der nordostindischen Gesellschaft. Seine Metamorphose vom Stammes-
angehorigen zum Missionar und schlielich zum Politiker erhielt durch diese
Zeit sozialer und politischer Umbriiche eine besondere Brisanz. In der Person-
lichkeit von Nichols-Roy vereinten sich-indigene wie auch westliche Ideen, und
er wurde zum Mittler zwischen den unterschiedlichen Gruppen der Gesell-
schaft. :

Im folgenden Beitrag wird versucht, den Lebensweg von Reverend Nichols-
Roy nachzuvollziehen und eben diese Rolle als Mittler und als Akteur des
Wandels der Geschichte anhand bestimmter Héhepunkte, aber auch Reibungs-
punkte in seinem Leben ndher zu beleuchten.

James Joy Mohon Nichols-Roy wurde am 12. Juni 1884 als U Joy Mohon
Roy im Dorf Shella in den Khasi Hills geboren. Seine Mutter, Ka Rimai
Syiemlieh, war eine direkte Nachfahrin des Khasi Chiefs von Nonghkhlaw, U
Tirot Singh, der Anfang des 18. Jahrhunderts in der Widerstandsbewegung der
Khasi gegen die britische Kolonialmacht eine grofe Rolle gespielt hatte. Sein
Vater, U Khagendra Mohon Roy, war Bauer,

U Joy Mohon Roy erhielt eine Schulbildung in einer Missionsschule und
wurde ab 1899 an der Universitit von Kalkutta zum Missionar ausgebildet.
Von 1906 bis 1907 wirkte er als Missionar in verschiedenen Gebieten Indiens.
1907 heiratete er die amerikanische Missionarin Nora Evelyn Nichols. Er
nannte sich danach Reverend James Joy Mohon Nichols-Roy. 1913 bis 1915
unternahm Nichols-Roy Reisen nach Japan, China, GroBbritannien und Irland.
In den zwanziger Jahren begann er, sich in der Nationalen Bewegung Indiens
politisch zu betitigen. 1923 griindete er die erste politische Organisation der
Khasi, den Khasi National Durbar. Von 1921 bis 1959 war er Mitglied des
Assam Legislative Council und der Assam Assembly, 1926 trat er dem Indi-
schen Nationalkongref} bei.
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Zwischen 1927 und 1956 war er viermal Minister in verschiedenen assamesi-
schen Regierungen, Er hatte dabei folgende Aufgabengebiete: Steuern, ortliche
Selbstregierung, Gesundheit, Forstwirtschaft, Industrie, Kooperation, Gefing-
nisse und Post. 1934 stand er dem Anti-Drogen-Komitee in Assam vor. 1945 bis
1946 reiste Nichols-Roy nach Kanada, Australien und in die USA und hielt
dort Vortrige tiber den Kampf um die indische Unabhingigkeit. 1946 wurde
er in die Verfassunggebende Versammlung Indiens berufen und arbeitete dort
im AusschuB fiir Minorititen und im AusschuB8 fiir die Stammesgebiete Assams
mit. Er hatte entscheidenden Anteil an der Formulierung des 6. Anhangs
(Provisions as to the Administration of Tribal Areas in Assam) der indischen
Verfassung,

1956 legte Nichols-Roy sein Ministeramt in der assamesischen Regierung
nieder und trat aus der KongreBpartei aus. Neben seiner Titigkeit als Missio-
nar und Politiker war er auch Unternehmer. Thm gehorte die erste, 1918
gegriindete Konservenfabrik Assams, die United Fruit Company Ltd. sowie
eine Druckerei in Shillong. Er schrieb zahlreiche Biicher und Broschiiren
religiésen sowie Artikel politischen Inhalts und publizierte in Zeitschriften und
Zeitungen zu politischen Fragen. 1959 starb Rev. Nichols-Roy.!

Diese kurze Biographie? zeigt deutlich das bewegte Leben eines Mannes in
den fiir Indien und die Welt so wichtigen Jahren zwischen 1920 und 1960. Sein
Grundanliegen war die Integration der Stammesbevolkerung auf der Grundlage
der Gleichberechtigung einerseits und die Anerkennung ihrer Besonderheiten
andererseits. Dieses Ziel verfolgte er mit grofler Hartnéckigkeit. Er stiefl dabei
immer wieder auf Widerstand. In der Literatur findet man deshalb duflerst
widerspriichliche Einschitzungen zu Nichols-Roy. Es gibt positive Aulerungen
iiber ihn, in denen seine Fihigkeiten, Initiativen und Verdienste hervorgehoben
werden. So bezeichnet B. P. Singh ihn als einen Fiihrer der indischen National-
bewegung. Im Dictionary of National Biography wird er als "a true nationalist"
bezeichnet.® Auf der anderen Seite existieren einige sehr kritische Bemerkun-
gen iiber ihn, und es gibt Versuche, ihn als Querulanten und Verriter darzu-
stellen.* ;

Dies widerspiegelt die anhaltende Auseinandersetzung tiber den Umgang
mit der indischen Stammesbevolkerung. Fiir das Verstindnis dieser Ausein-
andersetzung, die bis in die Gegenwart teilweise mit militdrischen Mitteln
ausgetragen wurde, ist es erforderlich, sich mit der sozio-6konomischen und
kulturellen Spezifik, einschlieBlich der geographischen, ethnischen und linguisti-
schen Gegebenheiten, zu beschiftigen, Der verliegende Beitrag beschrénkt sich
allerdings darauf, die Person von Nichols-Roy und sein Handeln in diesem
Umfeld zu betrachten. _

Die Provinz Assam war in der geographischen Ausdehnung, wie sie zu
Beginn des 20. Jahrhunderts bestand, ein Ergebnis der britischen Kolonialpoli-
tik, wie vieles in Indien. Im Nordosten Britisch-Indiens gelegen, grenzte sie im
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Norden an Tibet/China und Bhutan, im Osten an Burma, im Siiden und
Westen an Bengalen. Anfang des 19. Jahrhunderts bestand dieses Gebiet aus
mehreren unabhingigen Territorien mit unterschiedlichem Entwicklungsniveau.
In der Brahmaputra-Ebene herrschten die Ahom und siidlich davon die Kacha-
ri. Bei beiden hatten sich Staaten auf feudaler Grundlage herausgebildet. Die

.angrenzenden Berggebiete waren von mehreren hundert verschiedenen Stam-

mesgruppen besiedelt. Zu ihnen gehérten Kuki-Chin Stimme wie Lushai und
Mizo, Naga-Stimme, Khasi, Jaintia, Garo, Adi, Khampti, Mompa und andere.
Sie waren zum groRen Teil Brandrodungsfeldbauern. Ihre Kultur war mit
animistischen Sitten und Gebréuchen wie Kopfjagd usw. verbunden. Jede Stam-
mesgruppe hatte eine eigene Sprache. Es existierten mehrere hundert unter-
schiedliché Sprachen und Dialekte in diesem Gebiet.

Die sukzessive Einbeziehung des Nordosten Indiens in das britische Koloni-
alimperium begann ab 1826 mit der Unterzeichnung des Vertrages von Yan-
dabo. Die Briten konzentrierten sich, von Bengalen kommend, bei ihrer Ein-
fluBnahme zunichst auf das Herrschaftsgebiet der Ahom, die Brahmaputra-
Ebene. Nach und nach wurden umliegende Berggebiete in die koloniale Admi-
nistration einbezogen. Die Khasi Hills, zwischen Bengalen und der Brahmapu-
tra-Ebene gelegen, wurden wegen ihrer geographischen Lage relativ friih von
der kolonialen Administration erfaft. Sie wurden grotenteils von den ethni-
schen Gruppen der Khasi bewohnt. Die Khasi lebten zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts, wie andere Bewohner der Berggebiete :Nordostindiens auch, im
Stadium der Stammesgesellschaft. Bei ihnen iiberwogen animistische Glaubens-
vorstellungen. In den Randgebieten hatten teilweise auch hinduistische Vor-
stellungen Einzug gehalten. Thre Dialekte gehorten zur Gruppe der Mon-
Khmer Sprachen. Bei den Khasi herrschten matriarchalische Traditionen vor.
Friiher als bei anderen Stimmen der Berggebiete Nordostindiens wie z. B. den
Garo, den Kuki-Chin-Gruppen, den Nagas oder der Stimme nordlich der
Brahmaputra-Ebene vollzogen sich bei den Khasi erste Veréinderungen in der
Stammesstruktur, die sich dann durch den Kontakt mit der britisch-indischen
Kolonialadministration vertieften. Im Gegensatz zu den zuvor genannten
Stammesgruppen lebten die Khasi weniger isoliert und hatten mehr Kontakte
zu den Bewohnern der an die Khasi Hills angrenzenden Ebenen. In den Rand-
gebieten existierten Anfang des 19. Jahrhunderts bereits Handelsbeziehungen
ins nordlich gelegene Brahmaputratal und ins siidlich gelegene Bengalen. Es
entwickelten sich erste soziale Unterschiede in der Stammesgemeinschaft. Das
Land der Khasi war jedoch noch gemeinsames Eigentum und gehérte der
Dorfgemeinschaft oder einzelnen Clans. An der Spitze der sozialen Hierarchie
der Khasi standen Dorfoberhdupter, die als Siem, Sardar, Lyngdoh oder auch
Wahadar bezeichnet wurden. Sie kamen in der Regel immer aus einem Clan
und wurden der weiblichen Linie folgend gewihlt. In einigen Siedlungsgebieten
der Khasi hatten einzelne Dorfoberhdupter so groBen Einflu3 und Macht
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erworben, daf} sich ihre Zustiindigkeit iiber mehrere Dorfer erstreckte. In der
Literatur werden sie héufig als "Chiefs" oder sogar als "Rajas” oder "Ruler"
bezeichnet (im folg.: Chief). , ce

Die Khasi hatten bereits Anfang des 19. Jahrhunderts Kontakte zu den
Briten, die infolge des Einflusses der Briten in der Brahmaputra-Ebene intensi-
ver wurden. Da die Khasi Hills zwischen der siidlich gelegenen bengalischen
und der nordlich gelegenen Brahmaputra-Ebene liegen, muBten die Briten.eine

StraBe durch die Khasi Hills bauen, um auf kiirzestem Weg von Bengalen ins -

Brahmaputra-Tal zu kommen. Sie planten auch den Ausbau von Stiitzpunkten.
Nach anfinglicher Zustimmung der Khasi stieBen sie spiter auf starken Wider-
stand verschiedener Khasi-Gruppen. Es gelang ihnen aber, einen Teil der
Siedlungsgebiete der Khasi unter ihre direkte Herrschaft zu bringen, die sog.
britischen Khasi-Gebiete. Einige der Khasi-Chiefs leisteten jedoch besonders
starken Widerstand gegen die Briten. Nach militérischen Auseinandersetzun-
gen, die sich iiber mehrere Jahre hinzogen, wurden mit ihnen Abkommen
geschlossen. Rund 25 als "Khasi-States" bezeichnete Gebiete wurden damit
unter indirekte Herrschaft der Briten gebracht, Die Gerichtsbarkeit der Chiefs
der Khasi-States wurde eingeschrénkt. Die koloniale Administration sicherte
sich den Zugriff auf Bodenschétze und Brachland. Zu den groten Khasi-States
gehorten Khyrim, Mylliem und Nongkhlaw. Sie umfaBten jeweils mehrere
Dutzend Déorfer.

Die Siedlungsgebiete der Khasi wurden schrittweise administriert. Nach dem
Bau der ersten Straen bauten die Briten den klimatisch giinstig gelegenen Ort
Shillong in den Khasi Hills als Verwaltungszentrum aus. Bereits Mitte des
19. Jahrhunderts wurden Kohlegruben in den Khasi Hills betrieben. Der erste
britische Regierungsbevollmichtigte, David Scott, regte die Anlage von Obst-
plantagen in den Khasi Hills an. Unterstiitzt von der Kolonialregierung wurden
aus einigen der ehemaligen Brandrodungsfeldbauern unter den Khasi Planta-
genbesitzer, indem sie Teile des von den Briten kontrollierten Brachlandes in
privaten Besitz iibernahmen, und Héndler, die ihre Waren bis nach Kalkutta
und Gauhati lieferten. Kleine Betriebe zur Verarbeitung landwirtschaftlicher
Produkte begannen sich herauszubilden. In der Gesellschaft der Khasi entstand
eine neue soziale Schicht, die marktwirtschaftlich orientiert war’> Ahnliche
Prozesse vollzogen sich, wenn auch zeitlich spéter, in anderen Stammesge-
bieten Nordostindiens. 3

. Die Entwicklung der Stammesbevdlkerung Nordostindiens wurde auch durch
Missionare nachhaltig beeinfluit. Die Khasi wehrten sich zunéchst erfolgreich
gegen Missionierungsversuche. Seit Ende des 19. Jahrhunderts konnten Missio-
nare aber auch bei ihnen ein Netz von Missionsstationen mit Schulen, Kran-
kenstationen usw. zu errichten. Besonders die Vermittlung von Bildung, die
iiber Lese- und Schreibkundigkeit hinausging und bis zum Hochschulabschlu
fiihren konnte, hatte nachhaltige Auswirkungen auf die Herausbildung einer
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zahlenméBig kleinen, modernen, intellektuellen Elite aus der "primitiven" -
Stammesbevolkerung, Diese Elite erhielt eine Ausbildung als Kirchenvertreter,
Lehrer, Apotheker, Juristen usw. Die Bedeutung der Bildungsvermittlung ist
vor allem darin zu sehen, daB dadurch ein Erkennen der Welt iiber den Hori-
zont der eigenen ethnischen Gemeinschaft hinaus sowie bisher unbekannter
gesellschaftlicher Zusammenhinge méglich wurde. Spiter sollte das Bekannt-
werden mit européischem liberalem Gedankengut eine Rolle spielen, Wichtig
war aber auch das Erkennen der Bedeutung und der Méglichkeiten des Indivi-
duums, was in der christlichen Ethik eine Rolle spielt. Dadurch unterschieden
sich die selbstbewuBten christianisierten Stammesangehérigen vor allem von
hinduisierten Stammesangehérigen, die aufgrund des Wiedergeburtsgedankens
bereit waren, ihr "Schicksal', am Rande der hinduistischen Kastengesellschaft
zu leben, hinzunehmen, ohne sich zu wehren,

. Es waren also vor allem zwei Faktoren, die das Entstehen einer neuen
sozialen Gruppe, einer aus der Stammesgesellschaft heraus gewachsenen
Mittelschicht bei den Khasi bzw. in Nordostindien forcierten: einmal die durch
die Briten hineingetragene marktwirtschaftliche Orientierung und zum anderen
die Forderung durch christliche Missionare. Von dieser Entwicklung wurde
jedoch nur eine zahlenmiBig kleine Gruppe der Stammesbevélkerung tangiert.
Die Mehrheit der Stammesbevélkerung lebte weiterhin relativ isoliert, ging
ihrer traditionellen Tatigkeit als Brandrodungsfeldbauern nach und pflegte ihre
traditionellen Sitten und Briuche. Die neu entstandenen Mittelschichten
dagegen waren es, die sich besonders seit Anfang dieses Jahrhunderts, zum
groBBen Teil unterstiitzt von der traditionellen Elite, als Fiihrung der Stammes-
bevilkerung verstanden und deren und vor allem auch die eigenen Interessen
gegeniiber den anderen Bevolkerungsgruppen, der Kolonialmacht und spiter
dem indischen Staat vertraten. Reverend Nichols-Roy gehorte zu dieser sozia-
len Gruppe.

Anfang der zwanziger Jahre begannen Vertreter der Khasi, sich erstmals
politisch fiir die Interessen ihrer ethnischen Gemeinschaft zu engagieren. 1921
kamen verschiedene Khasi Chiefs und Vertreter der Khasi-Mittelklasse zu-
sammen, um {iber Méglichkeiten der Vertretung der Rechte und Traditionen
der Khasi zu beraten. Sie erarbeiteten ein Memorandum an das Indian States
Enquiry Committee. 1923 ging aus dieser Gruppe die erste politische Partei der
Khasi, der Khasi National Durbar, hervor. Es war die erste politische Organisa-
tion der Khasi tiberhaupt. Der erste Prisident des Khasi National Durbar war
der Chief von Khyriem. Nichols-Roy, auf dessen Initiative die Griindung der
Partei zuriickgeht, wurde ihr erster Sekretir,

Das Ziel des Khasi National Durbar war die Schaffung der Einheit und
Kooperation aller Khasi-Gruppen und Khasi-Gebiete, die Férderung der
okonomischen Verhiltnisse der Khasi, der Schutz ihrer Sitten und Briuche, die
Férderung der gemeinsamen Verwaltung der Khasi und die Vertretung ihrer
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Interessen nach auflen. Besonders in den Anfangsjahren des Bestehens der
Partei wurde der Khasi National Durbar durch das Einreichen mehrerer
Memoranden an die Regierung aktiv. Nichols-Roy gab 1927 den Posten des
Sekretirs der Partei ab und iibernahm andere Aufgaben.® So hatte er sich
Anfang der zwanziger Jahre als Kandidat fiir den Assam Legislative Council
zur Verfiigung gestellt und wurde in den Council gewihlt.”

1927 wurde Nichols-Roy in die assamesische Regierung kooptiert. Bei der
Regierungsneubildung 1927 war festgestellt worden, daB das gesamte Kabinett
aus Moslems bestand, obwohl diese damals nur etwa 30 Prozent der assamesi-
schen Bevélkerung ausmachten. Da die Vertretung des Surma-Tals noch vakant
war, wihlte der damalige Gouverneur von Assam, Sir John Kerr, Nichols-Roy
aus. Fiir seine Wahl sprachen mehrere Griinde. Er war Sir John Kerr dadurch
aufgefallen, daf er aktiv an den Beratungen des Legislative Council teilnahm:.
Der Gouverneur sah in ihm einen geeigneten Vertreter der Stammesbevolke-
rung wie auch der christlichen Bevolkerung in der assamesischen Regierung.®

Es war die Zeit, in der sich in Nordostindien auch andere Stammesgruppen
erstmals merkbar politisch zu Wort meldete. Dies hatte mehrere Griinde.
Erstens war es im gesamten Britisch-Indien zu einem Aufschwung der Nationa-
len Bewegung gekommen. Das Wirken Mahatma Gandhis, die Entwicklung der
Nationalen Bewegung zu einer Massenbewegung usw. diirften auch von den
Mittelschichten innerhalb der Stammesgesellschaften Nordostindiens durch die
Presse oder iiber Kontakte zu anderen Bevélkerungsgruppen aufmerksam
verfolgt und auch diskutiert worden sein. Zweitens wurde den Stammeseliten
klar, daB ein Riickzug der Briten aus Indien auch fiir sie und ihre Stammes-
gruppen weitgehende Folgen haben wiirde. Dies bewirkte, daB sich die traditio-
nellen wie auch die modernen Eliten der unterschiedlichen Stimme Gedanken
tiber die Zukunft ihrer Bevolkerungsgruppen machten, Dies war zum grofen
Teil mit dem Wunsch verbunden, die vorkoloniale Unabhingigkeit wieder-
zuerlangen. Drittens 16sten die Aktivititen der Statutory Commission (Simon
Commission) zur Vorbereitung der Verfassung von 1935 Diskussionen unter
den Stammeseliten tiber den Status, den die Stimme in der neuen Verfassung
erhalten sollten, aus. In der Verfassung von 1919 hatten die Stammesgebiete
- Nordostindiens den Status von "backward tracts" erhalten. Nun wurde die Frage
diskutiert, ob man die Stammesbevilkerung Assams weiterhin administrativ
vom assamesischen Kernland, der Brahmaputra-Ebene, separieren oder sie
administrativ an die Bevélkerung der Ebene anschlieBen sollte. Die britisch-
indische Kolonialregierung ging davon aus, da8 es fiir die unterentwickelten
und mit Miihe pazifierten Stammesgebiete Nordostindiens besser wiire, in der
Verfassung als "excluded areas" eingeordnet zu werden. Dies bedeutete, daB
diese Gebiete allein vom britischen Gouverneur verwaltet wiirden. Die assame-
sische Regierung hatte somit gegeniiber den Stammesgebieten keinerlei Ver-

antwortlichkeit, aber auch keine Mitspracherechte. Alle MaBnahmen, diev
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Stammesgebiete betrafen, erforderten die ausdriickliche Weisung des Gou-
verneurs. Fiir die Stammesbevolkerung bedeutete diese direkte Unterstellung
unter den Gouverneur, daB dieser ihnen seinen Schutz vor Ausbeutung, Uber-
vorteilung durch Héndler und Geldverleiher aus der Ebene usw. gab. Traditio-
nelle Sitten und Bréduche, die niedere Gerichtsbarkeit blieben -erhalten, die
traditionellen Oberhdupter wurden anerkannt. Andererseits waren sie als
Bewohner der "excluded areas” vom politischen Leben Assams ausgeschlossen.
Sie hatten z. B. kein Recht, Vertreter in die assamesische Staatenversammlung
zu wihlen, hatten keinerlei Einflu} auf die Entwicklung der Provinz Assam
usw. Damit wire jedoch auch ihre Isolierung gefestigt worden. Ein grofier Teil
der Stammeseliten, besonders die traditionellen, sah im Status der "excluded
areas" groflere Vorteile.

Reverend Nichols-Roy bildete hier eine Ausnahme. Er sah die Zukunft der
Stammesbevolkerung Nordostindiens in einer Gemeinschaft mit der assamesi-
schen Bevélkerung, In den Diskussionen Ende der zwanziger und Anfang der
dreifliger Jahre in Assam setzte er sich vehement fiir eine administrative
Angliederung der Gebiete der Khasi, Jaintia und Garo an das assamesische
Kernland ein. Er stellte sich damit auch gegen die Empfehlungen der assamesi-
schen Provinzregierung. Er argumentierte, daB besonders die Khasi und Jaintia
(dank der zahlreichen Missionsschulen) auf dem Gebiet der Bildung nicht'
weniger entwickelt seien als die Bevilkerung der Ebene. Die Khasi, Jaintia und
die benachbarten Garo kénnten deshalb auch alle politischen Rechte, die der
Bevolkerung der Ebene zugestanden wiirden, wahrnehmen. Zugleich forderte
er jedoch die Fortdauer eines gesetzlichen Schutzes fiir diese Stammesbevélke-
rung, die sie als Bewohner riickstindiger Gebiete beanspruchen kénnte.’

Es war nicht zuletzt das Ergebnis des energischen Auftretens von Nichols-
Roy und von mehreren Memoranden, die er an die Simon Commission sandte,
daf} das Gebiet der Khasi, Jaintia, Mikir und Garo 1935 mit dem Government
of India Act als "partly excluded areas" eingeordnet wurde, im Gegensatz zu
anderen Stammesgebieten wie z. B. dem der Nagas oder Lushais, die zu "ex-
cluded areas" erklért wurden.

Nichols-Roy war mit seiner Ansicht, daf} erstens die Gebiete der Stammes-
bevilkerung grundsédtzlich administrativ und dkonomisch an Assam angeglie-
dert werden sollten und dafl zweitens die Stammesbevilkerung bei diesem
Proze bestimmte Schutzmechanismen sowie Unterstlitzung brauchte, ein
Vorreiter fiir eine Politik gegeniiber den Stimmen, die sie vor einer abrupten
Assimilierung schiitzte, ohne sie in Reservate zuriickzudréngen. Er handelte
sich damit die Kritik vieler Stammesvertreter wie der Khasi Chiefs, aber auch
von Vertretern der modernen Elite ein. Diese sahen gerade hinsichtlich der
moglichen politischen Unabhéngigkeit Indiens durch eine engere Verbindung
an Assam ihren Traum von einer vollstdndigen Unabhéngigkeit fiir ihre ethni-
schen Gruppen in Gefahr. Ausdruck der von Nichols-Roy ausgeldsten Diskus-
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sionen um diese Fragen waren u. a. die Ausemandersetzungen im Khasi Natio-
nal Durbar,

Auf der anderen Seite stie Nichols-Roy mit seinen Forderungen auf den
Unwillen der Vertreter der assamesischen Staatenversammlung, in der er zu
dieser Zeit der einzige Stammesvertreter war. Die etablierten assamesischen
Politiker reagierten auf seine Vorstellungen mehr oder weniger mit Unver-
stindnis und Ablehnung. Viele von ihnen waren nicht bereit, die "wilden,
unzivilisierten und primitiven" Stimme als gleichberechtigte Partner zu sehen.

Nachvollziehbar wird diese Haltung, wenn man sich die soziale und histori-
sche Entwicklung Assams zur damaligen Zeit vor Augen hilt. Diese historische
Entwicklung war infolge der kolonialen Einfliisse deformiert, und es hatte sich
eine Reihe von Umbriichen vollzogen, die sich auf die sozialen Strukturen
Assams auswirkten, Die assamesische Gesellschaft war sozial, ethnisch und
religi6s heterogen und gespalten. Sie befand sich in einem umfassenden Trans-
formationsprozeB. Die autonome ethnisch-soziale Entwicklung war unterbro-
chen. Infolge kolonialer EinfluBnahme, wozu Urbanisierung, Industrialisierung,
Administrierung und damit verbunden auch die Anwerbung von Migranten
gehdrten, war eine neue soziale Struktur der Bevolkerung entstanden. Vor
allem aus der forcierten Migration resultierte im Laufe der Zeit eine Reihe
von Konflikten in allen Gebieten Assams. Besonders Auseinandersetzungen
zwischen den von den Briten fiir die sog. white color jobs nach Assam geholten
und politisch aktiven Bengalen und den autochthonen Assamesen lassen sich
tber die gesamte Kolonialperiode verfolgen. Neben diesen Spannungen exi-
stierten traditionelle Vorbehalte und Ressentiments zwischen der entwickelte-
ren Bevilkerung der Ebene und den Stammesgesellschaften der Berggebiete
fort. Diese sollte auch Nichols-Roy als einziger Vertreter der Stammesbe-
volkerung in der assamesischen Regierung zu spiiren bekommen.

Anhand der Quellen wird deutlich, daf} Nichols-Roy in seinem Amt als
Minister mit einer Reihe von Vorurteilen konfrontiert war und es von seiten
der assamesischen Politiker massiven Widerstand gegen ihn gab. Nachdem er
1927 von der Kolonialverwaltung als Minister eingesetzt worden war, wurden
mehrmals Mif3trauensantriige gegen ihn gestellt. Die Griinde dafiir werden in
der indischen Sekundérliteratur als "undurchsichtig’ bezeichnet. Ein dritter
MiBtrauensantrag, mit dem ihm 1929 vorgeworfen wurde, er wiirde die Politik
der Regierung milachten und deren Durchsetzung behindern, war erfolgreich,
und er muBte sein Amt aufgeben. In der Literatur wird darauf verwiesen, dafl
Rev. Nichols-Roy "fallengelassen” wurde, weil er sich die "Feindschaft" der
Mebhrheit der gewihlten Mitglieder des Legislative Council zugezogen hatte. °

Zwischen 1929 und 1937 iibte kein weiterer Stammesangehdriger Assams ein
Ministeramt aus. Nichols-Roy wurde nach der Einfiihrung der Provinzautono-
mie 1937 erneut in die assamesische Provinzregierung einbezogen und arbeitete
dort bis 1938, Regierungschef Assams war von 1937-1939. M. Saadulla, der

|
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auch einige Zeit Vorsitzender der Moslemliga Assams war. 1939 wiire Nichols-
Roy beinahe Regierungschef Assams geworden. Er wurde dabei ein Spielball
im Hindu-Moslem-Konflikt, der auch vor Assam nicht Halt machte

M. Saadulla sollte 1939 im Auftrage des Gouverneurs erneut die Regierung
in Assam bilden, obwohl er wihrend der Wahlen zur Assembly kéine Mehrheit
erreicht hatte. Der Indische Nationalkongre8 versuchte dies jedoch zu verhin-
dern, um den Einflul der Moslems im politischen Geschehen Assams zuriick- -
zudréngen. Der Indische NationalkongreB beauftragte deshalb 1939 Nichols-
Roy und einen weiteren KongreBpolitiker, Ali Hyder Khan, die Bildung einer
assamesischen Kongrefregierung vorzubereiten. Nichols-Roy war dazu auch
bereit und unternahm diesbeziiglich erste Schritte. Er wandte sich an den
damaligen Gouverneur Sir Robert Reid. Dieser fiirchtete jedoch verstirkte
Auseinandersetzungen zwischen Hindus und Moslems in Assam und sprach sich
gegen den Indischen Nationalkongre aus. Er &uBerte, daB er kein "puppet
ministry" wolle und beauftragte erneut M. Saadulla mit der Regierungsbildung.
M. Saadulla, der seit 1927 mit Nichols-Roy zusammengearbeitet und diesen
unterstiitzt hatte, suchte sich danach einen anderen Stammesvertreter fiir die
Mitarbeit in seiner Regierung aus.”

Fiir die Zeit von 1939 bis 1946 gibt es nur wenige Quellen iiber Nichols-
Roy. Nach dem Zweiten Weltkrieg, als es um die Zukunft Assams und speziell
der Berggebiete im unabhéngigen Indien ging, wurde er erneut aktiv. Unter
einigen britischen Beamten wie Sir Robert Reid iind Reginald Coupland
existierten Ideen, die Berggebiete Assams und Burmas wegen ihrer unter-
entwickelten Stammesbevolkerung zu einer Kronkolonie oder dhnlichem zu
machen. Sir Robert Reid, der von 1937 bis 1942 Gouverneur von Assam war,
trat gegen Ende seiner Amtszeit verstéirkt durch Publikationen und mit Vor-
tragen an die Offentlichkeit und machte auf die Probleme der Stammesbevéi-
kerung in Nordostindien aufmerksam. Er betonte besonders die historischen,
kulturellen, aber vor allem die grofien 6konomischen Unterschiede zwischen
der Stammesbevolkerung in den Berggebieten Assams und der Bevélkerung
der Ebene. Die Mdéglichkeiten der politischen Vertretung der Stammesbevolke-
rung in einer gemeinsamen Administration mit der Bevilkerung der Ebene
hielt er fiir begrenzt. Seiner Ansicht nach war die Stammesbevélkerung nicht
in der Lage, sich gegeniiber der Bevilkerung der Eben durchzusetzen, Er
duBerte dabei auch Zweifel an der Fihigkeit der Stammesvertreter. In einem
Vortrag der Gesellschaft fiir Geographie am 7. Februar 1944 in London kam
er aufgrund der Erfahrungen wihrend seiner Amtszeit zu folgender Einschét-
zung der Stammesvertreter:

"With the Partially Excluded Areas, the disadvantages were I think
greater. To beginn with, representation in the Legislative Assembly was
an almost worthless privilege. The poor Mikir member knew hardly any
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English and never opened his mouth and merely attached himself where
his support seemed most likely to be profitable to himself. The two Garos
enjoyed no authority in the house, and commanded no respect for reasons
which I need not elaborate. The Khasi M.L.A,, a Church of England
padre (gemeint ist Nichols-Roy - K.A.), was an able man but a lone voice
and I know he felt he could do little in that capacity for his people."

Aus diesem Zitat wird deutlich, daB Nichols-Roy unter den Stammesvertretern
in der assamesischen Assembly herausragte und diese ihm bei der Durchset-
zung seiner Ideen vermutlich nur wenig Unterstiitzung gaben oder geben
konnten. Zum Vergleich von Nichols-Roy mit anderen Vertretern der assamesi-
schen Assembly duBerte sich Reid an anderer Stelle: "The Khasi Member, Mr.
Nicholas-Roy, who was a Minister in the pre-1937 Constitution and also a
Member of the first Saadulla Ministry (1937-1938), ... can compete on pretty
good terms with the rest."™

Sir Robert Reid plédierte fiir einen Zusammenschlufl der Stammesgebiete
Nordostindiens mit den im Osten angrenzenden Stammesgebieten Burmas zu
einer britischen Kronkolonie. Er war der Meinung, da8 die britische Regierung,
da sie nun einmal die Stammesgebiete in das britische Kolonialimperium
einbezogen hatte, eine Verantwortung fiir die Zukunft dieser Stimme hétte.”

Die Ideen von Sir Robert Reid fanden bei vereinzelten britischen Beamten,
die in Nordostindien gearbeitet hatten, Zustimmung, Auch ein Teil der Stam-
meseliten war der Idee einer Kronkolonie, zumindest der politischen Unabhén-
gigkeit ihrer Stammesgebiete von Indien, nicht abgeneigt. So duferte z. B. Rev.
L. Gatphoh, ein Vertreter der Jaintia Hills in der assamesischen Assembly und
ein enger Freund von Nichols-Roy, die Hoffnung, da} die Jaintia Hills einer
solchen Kronkolonie angeschlossen wiirden.'

Nichols-Roy wies den Gedanken an eine Kronkolonie oder ein dhnliches
britisches Protektorat vehement zuriick. Er wendete sich in einem 1946 ver-
fafiten Memorandum an die Cabinett Mission auch gegen die Idee, die Bergge-
biete an Pakistan anzuschliefen, wie das z. B. Jinnah gefordert hatte. Im
Gegenteil, er verwies auf eine enge Verbindung der Stammesbevolkerung mit
den Assamesen und sprach sich fiir einen Anschiuf} der Stdmme an Assam aus.
Eine Angliederung der Berggebiete an Bengalen lehnte er ebenfalls ab. Er
forderte in diesem Memorandum allerdings auch, da in der neuen indischen
Verfassung eine besondere Reprisentation der Berggebiete verankert sein
sollte. Da die Probleme in den Berggebieten Assams besonders grol seien,
forderte er fiir die fast eine Million umfassende Stammesbevolkerung der
Berggebiete zwei Sitze im gesamtindischen Parlament.!”

Mit seinen Vorstellungen fand er starke Unterstiitzung bei Gopinath Bardo-
loi, dem assamesischen Chefminister, Bardoloi, der wie Nichols-Roy dem INC
angehorte und stark von Nehrus Ideen beziiglich der Entwicklung der Stam-
mesbevolkerung inspiriert war, hatte seine Gedanken zum Zusammenleben der
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Stammesbevolkerung und der assamesischen Bevilkerung wéhrend seiner
Gefiingniszeit von 1940 bis 1941 mit Mitgefangenen diskutiert und in Tage-
buchform aufgezeichnet, **

Am 16. Mai 1946 wurde in einer Erklarung der Cabmet Mission auf die
Notwendigkeit hingewiesen, daB man den sog. excluded und partially excluded
areas sowie den tribal areas in der Verfassung des unabhéngigen Indien beson-
dere Aufmerksamkeit schenken miisse. Wihrend der Kolonialzeit hatte das
Hauptziel der Politik gegeniiber diesen Gebieten darin bestanden, die Stam-
mesbevdlkerung vor dem Verlust ihres wichtigsten Produktionsmittels, ihres
Landes, sowie vor den Zugriffen von Geldverleihern zu schiitzen, Die Politiker
des unabhingigen Indien gingen dariiber hinaus. Der Herausgeber des Buches
"The framing of India’s Constitution”, B.S. Rao, faBt die neue Zlelstellung
folgendermaBen zusammen:

"From the beginning the objectives of the Government’s policy in regard
to the tribes and tribal areas were primarily directed to the preservation
of their social customs from sudden erosion and to safeguarding their
traditional vocations without the danger of their being pauperized by
exploitation by the more sophisticated elements of the population. At the
same time it was recognized that this stage of isolation could not last
indefinitely: a second and major objective was therefore laid down, that
their educational level and standard of living should be raised in order
that they might in course of time be assimilated Wlth the rest of the
population." /

Dafiir entsprechende Vorschldge fiir die Verfassung zu erarbeiten, wurde
innerhalb der Verfassunggebenden Versammlung dem Ausschuf fiir Grund-
rechte und Minoritdten, dem auch Nichols-Roy angehdrte, iibertragen. Am 27,
Februar 1947 wurden drei Unterausschiisse ins Leben gerufen, einer fiir die
"Tribal Areas in the North-West Frontier Povince", welcher 1947 an Pakistan
ging, einer fiir die "Tribal and Excluded and Partially Excluded Areas in the
Provinces other than Assam" sowie einer fiir Assam. Uber den letzteren, auch
"North East Frontier (Assam) Tribal and Excluded Areas Sub-Committee"
genannt, hatte G, Bardoloi den Vorsitz. Daneben gab es vier weitere Mit-
glieder, eines davon war Nichols-Roy, sowie zwolf zeitweise kooptierte Mit-
glieder aus verschiedenen Stammesgebieten.

Am 28. Juli 1947, bereits ein halbes Jahr nach seiner Bildung, legte der
UnterausschuB fiir die Stammesgebiete Assams einen Report vor, Der Report
war das Ergebnis von Touren durch die Lushai Hills, die North Cachar Hills,
die Mikir Hills und die Naga Hills. Eine Vielzahl von Gebieten wurde aus
unterschiedlichen Griinden, wie schlechtes Wetter, Kommunikationsschwierig-
keiten und Zeitmangel, nicht besucht. In den besuchten Stammesgebieten war
es nur moglich, jeweils ein administratives Zentrum aufzusuchen sowie ein oder
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zwei umliegende Dorfer.® Wihrend dieser Touren und spéter in Shillong, der
damaligen Hauptstadt Assams, befragte man einzelne Vertreter aus den unter-
schiedlichen Berggebieten iiber ihre Meinung zur kiinftigen Entwicklung 1hrer
Gebiete.

Nichols-Roy hatte tiber die Einbeziehung der Stammesbevélkerung in die
Provinz Assam klare Vorstellungen, die er selbst in schriftlicher Form als
Vorschlige in die Verfassunggebende Versammlung einbrachte” Wichtig war
ihm erstens, da der Stammesbevolkerung garantiert wurde, eine Vertretung in
den verschiedenen politischen Gremien zu haben, zweitens der verfassungs-
méBige Schutz des Grund und Bodens sowie drittens der Schutz des Rechts-
systems der Stammesbevolkerung Er setzte sich deshalb fiir die Schaffung von
autonomen District Councils in den Stammesgebieten ein.

Nichols-Roy versuchte bereits im Vorfeld der Verfassungsdlskussmn Angste
und Befiirchtungen der Stammesbevélkerung iiber das Zusammenleben mit
den Assamesen zu entkriften. Dazu ging er selbst in verschiedene Stammesge-
biete, fiihrte dort Gespriche mit unterschiedlichsten Vertretern der Stammes-
gesellschaften, auch einfachen Leuten, und trat in Versammlungen auf, Durch
seine Gespriche war er in der Lage, viele der bestehenden Angste und Vor-
urteile unter Angehdorigen der Stammesbevolkerung abzubauen. Nichols-Roy
war ein ausgezeichneter Redner und konnte wihrend seiner Auftrittte grofie
Massen von seinen Ideen iiberzeugen. Dies wird u. a. anhand der Protokolle
der Verfassunggebenden Versammlung deutlich, die zu den Befragungen im
Zuge der Ausarbeitung des Verfassungsentwurfes durchgefiihrt wurden. So
berichtet beispielsweise Larsingh Khyriem, ein Khasi, in einem Memorandum
der Jowai Subdivision von einem Treffen von zwanzigtausend Khasi aus allen
Gebieten der Khasi Hills, auf dem Nichols-Roy seinen Entwurf fiir die Ver-
fassung vorgestellt habe. Larsingh Khyriem verweist darauf, da die auf diesem
Treffen Anwesenden nach der Rede von Nichols-Roy dessen Vorschlégen zur
Verfassung in allen Punkten zugestimmt hétten.?

Es gab aber auch Stammesangehorige bzw. -gruppen, die den Plénen skep-
tisch gegeniiberstanden und sich entweder fiir vollstdndige Unabhéngigkeit
nach Abzug der Briten, d. h. Trennung von Indien bzw. Assam, oder einen
Anschiuf an Pakistan oder Burma aussprachen. Im Vorwort zum Report des
Unterausschusses deutet G. Bardoloi an, daf} es im nachhinein Unzufriedenheit
iiber das Vorgehen des Unterausschusses und Uneinigkeit iiber dessen Ergeb-
nisse innerhalb einzelner Stammesgruppen, besonders der Lushai/Mizo und
Naga gab. Eine Reihe von Stammesgruppen und politischen Organisationen
fiihlte sich ungeniigend in die Entscheidungsfindung einbezogen. Beispielsweise
zeigten sich erste Irritationen beim Naga National Council und der Mizo
Union. Diese Organisationen sollten spéter eine bedeutende Rolle im Kampf
um Autonomie unter den Naga und Mizo spielen.
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Um die komplizierte Situation nach 1947 in den Stammesgebieten Nord-
ostindiens zu verstehen, miissen jedoch mehrere Dinge beachtet werden,
darunter erstens die Tatsache, daB die Stammesbevilkerung Assams zwar -
insgesamt wenig entwickelt war, es jedoch unter den verschiedenen Gruppen
grofle Unterschiede gab, was den Grad ihrer 6konomischen Entwicklung, der
Integration oder Assimilation in benachbarte, héher entwickelte Gesellschaften
betraf, hinsichtlich ihrer Oberschichten usw. So gab es beispielsweise von seiten
der Stimme der sog. North Eastern Frontier Agency (NEFA, spiter Arunachal
Pradesh) nérdlich des Brahmaputratales kaum AuBerungen zur kiinftigen
Verfassung, was daraus resultierte, daf sie 6konomisch wenig entwickelt waren,
es kaum moderne Eliten unter ihnen gab und der Grad ihrer Assimilation mit
den im Siiden lebenden Nachbarn aus unterschiedlichen Griinden nur gering
war.

Zweitens spielte ein fiir die Stammesbevolkerung tragisches MiBverstindnis
eine Rolle. Vertreter der Stammesbevélkerung glaubten zu dem Zeitpunkt, als
der Unterausschufl seinen Report erstellte, immer noch, daB sie selbst iiber
ihren Status (Unabhingigkeit wie in vorkolonialer Zeit, britische Kolonie,
Anschlufl an Indien, Pakistan oder Burma) entscheiden kénnten. Zu diesem
Zeitpunkt war aber in Delhi lingst entschieden, daB} ihre Siedlungsgebiete zu
Indien und nicht zu Pakistan oder Burma gehoren wiirden. Auerdem bestand
fiir die Zentralregierung in Delhi kein Zweifel dariiber, da alle Gebiete, die
am 17. August 1947 von der ehemaligen Kolonialmaght ibernommen wurden,
auf Dauer zur Indischen Union gehérten; Die oben angedeuteten Diskussionen
verschiedener britischer Beamter iiber die Zukunft der Stammesgebiete Nord-
ostindiens spielte bei den Uberlegungen der Stammesvertreter mit Sicherheit
eine Rolle, aber auch indische Beamte lieBen die Fragen nach dem Status der
Stammesgebiete offen und versuchten Antworten darauf mit politischem
Taktieren und "diplomatischem"’ Geschick zu umgehen. Symptomatisch dafiir
ist das Neun-Punkte-Abkommen (sog. Hydari-Abkommen), das der assamesi-
sche Gouverneur, Sir Akbar Hydari, mit dem Naga National Council am
26. Juni 1947 schloB. Dieses Abkommen stellte einen Kompromif zwischen den
Forderungen der Naga-Fiihrer und den Vorstellungen der indischen Regierung
dar, In ihm wurde festgelegt, dal der Naga Hill District zunéchst Bestandteil
des unabhingigen Indien bzw. Assam werden sollte, Seine unklaren Formulie-
rungen sollten jedoch den Kern fiir den kiinftigen, bis in die Gegenwart an-
dauernden Naga-Konflikt bilden. Der Punkt 9 des Hydari-Abkommens beinhal-
tet die Aussage, dal das Abkommen fiir zehn Jahre giiltig sei. Nach Ablauf
dieser Frist sollte der Naga National Council entscheiden, ob die Verembarung
verlingert wiirde oder aber eine neue Ubereinkunft herbeizufithren sei. Der
vollstindige Text des Punktes 9 lautet:
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"The Governor of Assam as the Agent of the Government of India Union
will have a special responsibility for a period of ten years to ensure the
due observance of this agreement; at the end of this period, the Naga
National Council will be asked whether they require the above agreement
to be extended for a further period, or a new agreement regarding the
future of the Naga people arrived at."®

Der urspriingliche, von den Naga vorgeschlagene Inhalt des Punktes 9 lautete:

"The Governor of Assam as the agent of the government of Indian Union
will have a special responsibility for a period of ten (10) years to ensure
the due observance of this agreement, at the end of this period the Nagas
will be free to decide their own future,"*

Ein groBer Teil der Naga-Fiihrer sah mit dem Abkommen die Moglichkeit,
nach zehn Jahren tatsdchlich noch einmal tiber die weitere Entwicklung der
Naga innerhalb Indiens oder aber iiber die Schaffung eines unabhingigen
Naga-Staates zu entscheiden, Fiir die Vertreter der indischen bzw. assamesi-
schen Regierung war jedoch klar, dafl lediglich eine Entscheidung iiber mehr
oder weniger Autonomie fiir die Naga innerhalb Indiens zur Debatte stehen
kénnte. Dies wurde auch den politisch aktiven Naga bald klar. Sie sahen in
dieser Auslegung des Abkommens einen Vertrauensbruch und Unredlichkeit
indischer und assamesischer Politiker, Naga-Vertreter, die sich zuvor fiir einen
Anschiuf} der Naga an Indien ausgesprochen hatten, tendierten nun zu der
Meinung, daf} es besser wire, einen von Indien unabhéngigen Naga-Staat zu
schaffen. )

Im Falle der Naga und der Lushai/Mizo kommt noch ein anderer Faktor
hinzu. GroBe Teile ihres Siedlungsgebietes in den Naga Hills, Manipur und den
Lushai Hills waren die einzigen Gebiete Britisch-Indiens, die 1943 direkt in den
Kriegsschauplatz des Zweiten Weltkriegs einbezogen waren. Wihrend der
Schlachten vor Kohima und Imphal sowie durch ihren Guerillakampf hatten
Naga und Lushai/Mizo (Soldaten und vor allem Zivilisten) entscheidenden
Anteil daran, daB die japanische Armee zuriickgeschlagen werden konnte. Von
britischen Beamten und Militidrs war ibnen damals versprochen worden, im
Falle der Vertreibung der Japaner die Naga und Lushai/Mizo weiter zu "be-
schiitzen" und ihnen eventuell sogar die Unabhingigkeit zuriickzugeben.

In zahlreichen Briefen, Petitionen und Memoranden an indische und briti-
sche Beamte und Politiker berufen sich sowohl Naga als auch Lushai/Mizo auf

dieses Versprechen. So sandte die Lushai Chiefs Conference am 18. Mai 1947 _

eine Petition an den britischen Kénig, in der es u. a. heif}t:

"When the Japs joined the Germans and overran all the countries of the
East to Lushai Hills ... the japs already stood at the door of the Lushai
Hills, the Indians who were on the west to Lushai Hills lost all hopes of
the British coming out victorious, and inclined to join the Japs, and that,

|
|
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to disrupt the supply line of the British Army, who were fighting the Japs
as a delay action on the Burma front, took non-violent action by destroy-
ing Railway communications and the likes.

The Lushais during this critical time were not dismayed in their intention;
therefore, although the Indians denied to help the British, the Lushais,
without caring for the other Indians inclination, made up their mind and
with high morale intended to stand by the side of the British, at the risk
that if the British stood out they too would stand out; and if the British
fell, they too would fall; so the Lushais made a separate war declaration
against the japs in the eyes of the world. At that time Major A.G. McCall,
the then Superintendent, Lushai Hills, declared on behalf of the King
Emperor, that so long as the Lushais wanted the British Government to
be their leader and caretaker, the British Government would never leave
the Lushais alone; in addition to this war declaration against the japs, the
Lushais raised Levies, joined the Lushai Scout Corps, and made up their
mind to fight the Japs to the last man by both men and women, if the japs
entered the Lushai Hills at all"®

Interessant ist in diesem Zusammenhang die Frage, warum es so groBe Vor-
behalte und Angste gegeniiber einem Einschluf} in die Indische Union gab. Die
Griinde dafiir sind vielfdltig. Es bestanden Angste vor einer "Herrschaft der
Hindus" mit Steuern, Ausbeutung und Landverlusten sowie dem Verbot, der
traditionellen Religion nachzugehen, Rindfleisch zu essen und Reisbier zu
trinken. In Petitionen betonten Stammesvertreter ithmer wieder, daf ihre
Kultur und Religion sich von der anderer Inder unterscheide. Bei dieser Mei-
nungsbildung wurde die Stammesbevélkerung sicher auch von Missionaren und
britischen Beamten beeinflult. Aber auch eigene Erfahrungen einzelner Stam-
mesangehdriger mit Leuten aus der Ebene spielten eine Rolle. So wurden viele
Stammesangehorige, die assamesischen oder bengalischen Héndlern Waren
verkauften, als "Primitive” behandelt und gedemiitigt. Angestellte der indischen
Zentralregierung und auch assamesische Regierungsangestellte, die oftmals
hochkastige Hindus waren, lieBen bei Kontakten mit Stammesangehdorigen oft
durchblicken, daB sie in deren Kultur nichts Erhaltenswertes sahen und sie sich
selbst als "Kulturbringer"” fiihlten. Vor allem warén es die Vertreter der her-
angewachsenen Mittelschichten unter der Stammesbevilkerung, die ohne den
Schutz der britischen Kolonialmacht Gefahren fiir ihre Geschifte sahen und
Okonomische Nachteile befiirchteten. Die traditionellen Oberhdupter hatten
Angst, den ihnen durch die Briten gewiihrten Status als Chef eines Dorfes oder
groBeren Gebietes sowie verschiedene Privilegien wie Einbehalten eines Teils
der Steuern oder die niedere Gerichtsbarkeit zu verlieren.

In der Regel herrschte innerhalb der einzelnen Stammesgruppen, auch unter
den Eliten, keine einheitliche Meinung iiber die zukiinftige Entwicklung vor.
Politische Organisationen waren meist lokal begrenzt und hiufig auf bestimmte
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Stammesgruppen beschriinkt. Je nach eigener Erfahrung oder Meinungsbildung
wurden Wiinsche an den Unterausschufl herangetragen. Fiir diesen bestand die
Schwierigkeit darin zu entscheiden, wessen Meinung stellvertretend fiir die
]ewelhge Stammesgruppe berticksichtigt werden solle. Deutlich wurde auch,
daB eine Entscheidungsfindung innerhalb relativ kurzer Zeit fiir die Mehrhelt
der Stammesbevilkerung ein Problem war. Das Anliegen, fiir den Entschei-

dungsprozeB mehr Zeit zur Verfiigung zu haben oder eine Interimsperiode zu -

schaffen, taucht besonders in den Gespréichsprotokollen des Unterausschusses
hiufig auf.

Der Unterausschuf}, der im Januar 1947 gegriindet worden war, lieferte
seinen Report bereits im Juni des gleichen Jahres an die Verfassunggebende
Versammlung, Damit wird deutlich; da8 der Proze8 der Entscheidungsfindung
in einem rasanten Tempo verlief und bei weitem nicht alle Widerstdnde und
Vorbehalte aus dem Weg gerdumt werden konnten, Viele der genannten Pro-
bleme werden im Report des Unterausschusses nicht genannt oder nur ange-
deutet.

Kritik daran wird vor allem in der jiingeren indischen Literatur geiibt. Es
wird darauf hingewiesen, daB ernsthafte Widerstédnde der Stimme gegen den
6. Anhang, gegen die staatliche Zuordnung zur Provinz Assam usw. ignoriert
worden sind. % Nichols-Roy wird u. a. vorgeworfen, dal er die Khasi-Ver-
treter, die in die Verfassungskommission geladen waren, in ihrer Willensbil-
dung stark beeinfluBt habe. R.S. Lyngdoh betont in seinem Buch zur Geschich-
te Meghalayas, dafl die politische Entwicklung in Nordostindien ohne die
Aktivititen von Reverend Nichols-Roys anders verlaufen wire.”

Der vom Unterausschufl an die Verfassunggebende Versammlung einge-
reichte Report stellte im wesentlichen eine grobe Bestandsaufnahme der
Situation in den Stammesgebieten Nordostindiens dar. Im Report wurden
Empfehlungen zur Handhabung der Stammesgebiete gegeben, die weitgehend
mit den von Nichols-Roy vorgeschlagenen Punken tibereinstimmten. Im Report
wurde die Schaffung von District Councils und Regional Councils in den
Berggebieten Assams vorgeschlagen, die der Stammesbevolkerung weitrei-
chende Autonomie garantieren sollten. Mit Hilfe dieser Councils sollte der
Stammesbevilkerung das Recht iiber ihr Land erhalten bleiben. Eine Aus-
nahme bildeten groBere, der Regierung unterstellte Forstgebiete. Die niedere
Gerichtsbarkeit war ebenfalls diesen Councils unterstellt. Den District Councils
sollten die Grundschulausbildung und die medizinische Versorgung der Stam-
mesbevilkerung sowie bestimmte Entwicklungsprojekte unterstellt werden. Zur
Realisierung ihrer Aufgaben sollten den District Councils Steuern zur Ver-
fiigung gestellt werden. Die District Councils soliten ein Mitspracherecht bei
Fragen beziiglich des Abbaus von Rohstoffen, der in den Hédnden der Provinz-
regierung lag, haben. Vertreter der District Councils sollten ein Recht auf
Vertretung in den Provinzgremien wie auch im gesamtindischen Parlament
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entsprechend ihrem prozentualen Anteil haben. Im Falle einer MiBwirtschaft
oder eines Mifbrauchs der District Councils hatte die Provinzregierung das
Recht, die District Councils auf8er Kraft zu setzen.?

Mit diesen Empfehlungen sollte der Stammesbevilkerung Assams die
Moglichkeit zur Entwicklung innerhalb Indiens und zugleich zu ihrer Integra-
tion in die indische Gesellschaft gegeben werden. Die Empfehlungen wandten
sich damit sowohl gegen Ideen, die Stammesbevélkerung weitgehend zu isolie-
ren, damit ihre traditionelle Lebensweise erhalten bliebe, als auch gegen Ideen,
sie ohne besondere Schutzmechanismen in die indische Gesellschaft zu assimi-
lieren, was in der Praxis letztendlich ein Aufgehen in den untersten Stufen der
hinduistischen Kastengesellschaft, Verschuldung, Verlust des Bodens als Haupt-
produktionsmittel usw. bedeutet hitte.

Die Empfehlungen des Unterausschusses gingen in den Entwurf zur Ver-
fassung ein und fanden ihren Niederschlag im 6. Anhang der indischen Ver-
fassung. Der Entwurf fiir den 6. Anhang wurde am 5. und 6. September 1949
in der Verfassunggebenden Versammlung in New Delhi diskutiert. Dabei kam
das gesamte Meinungsspektrum indischer und speziell assamesischer Politiker
zur Stammesproblematik in Indien und besonders in Assam zum Ausdruck. In
der Diskussion zeigte sich, dafl mehrere Mitglieder der Verfassunggebenden
Versammlung aus verschiedenen Teilen Indiens, vor allem aber zwei assamesi-
sche Mitglieder, groBe Vorbehalte gegeniiber den in den Verfassungsentwurf
eingebrachten Vorschlige des Unterausschusses haften. Sie versuchten zu-
néchst, den 6. Anhang insgesamt zu kippen und, als dies nicht gelang, auszu-
hohlen. So wendete sich Kuladhar Chaliha, ein Vertreter Assams, vehement
gegen die District Councils und begriindete dies am Beispiel der Nagas folgen-
dermaflen:

"The Nagas are a very primitive and simple people and they have not
forgotten their old ways of doing summary justice when they have a grie-
vance against anyone. If you allow them to rule us or run the administra-
tion it will be a negation of justice or administration and it will be some-
thing like anarchy. If you see the background of this Schedule you will
find that the British mind is still there. There is the old separatist tenden-
cy and you want to keep them away from us. You will thus be creating a
Tribalstan just as you have created a Pakistan. The ultimate result will be
that you create a Communistan, and hence it is that I am suggesting this
amendment subject to such directions as may be given by the Governor or
by the Legislature of the State.

There are so many people of our country, so many Assamese, Punjabis
and Sikhs - all people of the country. You cannot consign them to mis-
rule, to a primitive rule. It is impossible that they should remain such. It
is said that they are very democratic people, ‘democratic in the way of
taking revenge; democratic in the way that they first take the law into
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their own hands. And it is threatened by some that they are so democratic
that they will chop off our heads. They have not been able to chop off our
heads for the last three thousand years and till 1948 they have not been
able to do anything, and we are not afraid that they will chop off our
heads if they are not given independence of administration, It is a threat
which is useless and worthless. We should not be frightened by these
threats by some people who say that they will come down to us."?

Aus seiner Argumentation wird die jahrhundertealte Distanz zwischen der
Bevolkerung der Ebene und der Berggebiete Assams deutlich. Stdimme wie die
Naga waren der Bevélkerung der Ebene vor allem durch ihre Uberfille auf die
Randgebiete der Ebene mit Kopfjagd und Menschenraub ein Begriff. Zum
gleichen Zeitpunkt, als Kopfjagd und Menschenraub durch die Briten verboten
wurden, waren auch die Kontakte zwischen beiden Bevélkerungsgruppen
infolge der britischen Stammespolitik auf ein Minimum reduziert worden, so
daB sich an den alten Klischees nicht viel dnderte. Ein Vertreter aus Bihar,
Brajeshwar Prasad, argumentierte dhnlich:

"The resposibilities of parliamentary life can be shouldered by those who
are competent, wise, just and literate, To vest wide political powers into
the hands of tribals is the surest method of inviting chaos, anarchy and
disorder throughout the length and breadth of this country. I may be
confronted with the question "What will you say to the tribals if they come
and tell you that they want political autonomy and all the powers that
have been vested in the District and Regional Councils?' I will never
concede this demand. I am not in favour of the principle of self-determi-
nation. I believe in the principle of the greatest good of the greatest
number. I will not jeopardise the interest of India at the altar of the
tribeslgs. The principle of self-determination has worked havoc in Euro-
pe'll

Auch Rohini Kumar Chaudhuri, ein anderer Vertreter Assams, gehérte zur
Gruppe der Politiker, die den 6. Anhang der Verfassung nicht befiirworteten,
weil er seinen eigenen politischen und konomischen Interessen entgegenstand.
Er lehnte den Gedanken der Integration der Stammesbevilkerung ab und
bekannte offen:

"We want to assimilate the tribal people... So much so, that I living in
Shillong cannot purchase property from any Khasi except with the permis-
sion of the Chief of the State or with the permission of the Deputy Com-
misioner. T have no right to purchase any property in the tribal areas. An
Indian has no right to purchase lands in those areas without the permis-
sion of the Deputy Commissioner or the Chief of the State."
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Seiner Ansicht nach wiirde die fiir die Verfassung vorgeschlagene Losung,
genauso wie die britische Politik, die Stimme von der assamesischen Politik
fernhalten®

Nichols-Roy bedauerte, da} es unter den Diskutierenden, auch unter denen
aus Assam, nur geringe Kenntnisse iiber die Situation in den Berggebieten gab.
Er wies auf die spezifischen Bedingungen der Berggebiete Assams und auf die
groBRen sozialen, kulturellen, linguistischen und 6konomischen Unterschiede zur
Bevilkerung der Ebene hin. Er betonte die hohen Werte der Stammesge-
sellschaften, in denen es keine soziale Ungleichheit, keine Kasten, keine
Kinderehe gibt. Er verwies darauf, da die Stdmme Nordostindiens nie unter
einer Hindu- oder Moslem-Herrschaft gewesen seien, daB sie schon immer eine
Art Selbstregierung gehabt hitten und daB die vorgeschlagenen District Coun-
cils nichts anderes wiren, Zugleich aber wiirden sie der assamesischen Regie-
rung Méglichkeiten der Kontrolle tiber die Stimme einrdumen. Er warnte vor
einer zwangsweisen Assimilierung, die alles bisher aufgebaute Vertrauen
zerstoren wiirde:

“There is another point which must be considered in this connection. To
keep the frontier areas safe these people must be kept in a satisfied
condition. You cannot use force upon them. Human nature is such that
when you use force to make a people do sommething they run to somebo-
dy else, If you want to win them over for the good of India you will have
to create a feeling of friendliness and unity amongthem so that they may
feel that their culture and ways of living have not been abolished and
another kind of culture thrust upon them by force. That is why the sub-
committee thought that the best way to satisfy these people is to give
them a certain measure of self-government so that they may develop
themselves according to their own genius and culture. That will satisfy
them and they will feel that India is their home and they will not think of
joining Tibet or Burma. But if you were to follow some of the ideas
advanced by one or two honourable Members of this House, it will not be
a unifying influence but an influence which will divide these hill tribes
from India and that will be very unfortunate indeed."®

B.R. Ambedkar unterstiitze Nichols-Roy in seiner Argumentation und verwies
auf die groBen Unterschiede zwischen der Stammeésbevolkerung Assams und
der Stammesbevilkerung des iibrigen Indien, welche bereits viel stirker
assimiliert und von der hinduistischen Kultur beinflufit sei. Diese machten eine
besondere Gesetzgebung fiir diese Teile der indischen Bevolkerung notwen-
dig.”

Als Beispiel fiir die Ernsthaftigkeit der Auseinandersetzungen und die Tiefe
der Kluft zwischen den Meinungen der Mitglieder der Verfassunggebenden
Versammlung soll an dieser Stelle B. Das aus Orissa genannt werden. Er
argumentierte mit dem abstrusen Argument noch vorhandener Einflisse
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britischer Agenten, die im Grenzgebiet zu Burma titig seien. Er warf Nichols-
Roy in diesem Zusammenhang vor, daB er die Stammesgebiete separiere und
so den britischen Einflu} zementiere.* AuBerdem hielt er Nichols-Roy vor, er
wiirde mit dem 6. Schedule die Zwei-Nationen-Theorie fortfiihren: "

"Sir, I may be a fool in this House but T just want the House to know that
what Rev. Nichols-Roy said is only in continuation of the two-nation
theory... Sir I hate the provision of sixth Schedule whereby you are perpe-
tuating primitive conditions of life. I have warned you yesterday and I
warn you again. The British spies through help of British and American -
missions and Communists are coming through these tribal areas and for
that Reverend Nichols-Roy will be held responsible."®

. Wegen seiner Bemiihungen, den Landbesitz der Stammesbevolkerung zu
schiitzen, wurde Nichols-Roy vorgeworfen, er wiirde die gesamtindische Land-
reform behindern und "feudale Strukturen" schiitzen. Er hatte sich dabei mit
bestimmten Gruppen indischer Politiker auseinanderzusetzen, die an einem
Zugriff auf das Land der Stammesbevolkerung interessiert waren und es gern
in den ProzeB der Kapitalisierung von Grund und Boden einbezogen hitten.

Nachdem deutlich wurde, da der 6. Schedule nicht zu kippen war, war die
nachfolgende Diskussion in der Verfassunggebenden Versammlung davon
geprigt, da von verschiedenen Mitgliedern Ergéinzungen eingebracht wurden,
die vor allem die Wirksamkeit der District Councils einschrinken sollten. Dazu
gehorten Antrige, die Gerichtsbarkeit und die Steuerhoheit der Councils zu
reduzieren, Es wurde versucht, den District Councils die Kontrolle iiber Geld-
verleiher und tiber den Handel zu entziehen. Der EinfluB der assamesischen
Assembly auf die Gebiete, die den Councils unterstanden, sollte ausgedehnt
werden. Zwei administrative Zentren, Dimapur und Shillong, sollten aus dem
6. Schedule herausgeldst werden usw.

Die hart und kontrovers gefiihrte Diskussion zum 6. Anhang der Verfassung
macht deutlich, dafl viele Fragen und Probleme innerhalb der kurzen Zeit der
Verfassunggebung nicht ausdiskutiert werden konnten. Es muBten viele Kom-
promisse gefunden werden. Eine Vielzahl der getroffenen Entscheidungen war
stark politisch geprigt und entsprach nicht dem eigentlichen Willen aller
Politiker. Viele indische Politiker gingen auch davon aus, daB spezielle Gesetze
fiir die Stammesbevdlkerung eine Ubergangsentscheidung seien und spétestens
zehn Jahre nach der Erringung der Unabhiingigkeit nicht mehr nétig seien,
weil man die Stammesbevélkerung bis dahin mit Hilfe von Entwicklungsma8-
nahmen an den "mainstream” der indischen Bevélkerung angeglichen habe.
Sardar Patel beispielsweise duBerte in einer Diskussion zu den Grundrechten
in der indischen Verfassung, daB die Stimme in zehn Jahren das Niveau der
iibrigen Bevélkerung Indiens erreicht haben wiirden und man das Wort "tribes"
gar nicht brauchen wiirde.
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"It is not befitting India’s civilization to provide for tribes. ... It means
something and it is there because for two hundred years attempts have
been made by foreign rulers to keep them in groups apart with their
customs and other things in order that the foreigners rule may be
smooth. The rulers did not want that there should be any change. Thus it
is that we still have the curse of untouchability, the curse of the tribes, the
curse of vested interests and many other curses besides."®

Zu dieser Zeit herrschte insgesamt groBer Optimismus, die Skonomische
Unterentwicklung der Stammesbevolkerung in Indien schnell abbauen zu
konnen. So war auch die Formulierung der Verfassung vom Wunschdenken
bestimmt, alles &ndern zu kénnen und schnell Entwicklung schaffen zu kénnen.

In der Praxis erwies sich die Durchsetzung des 6. Anhangs der Verfassung
und besonders der Klauseln zu den District Councils als &duflerst schwierig.
1950 starb G. Bardoloi, der Chefminister Assams, der ein wesentlicher Ver-
biindeter von Nichols-Roy in der Stammespolitik war. Die nachfolgenden
Regierungen versuchten, die Richtlinien des 6. Anhangs zu umgehen, bzw.
miflachteten sie. Sie favorisierten den Weg der volligen (auch zwangsweisen)
Assimilation der Stammesbevolkerung. Bereits Anfang der flinfziger Jahre
wurde erkennbar, daf trotz der gesetzlichen Bestimmungen des 6. Anhangs der
Verfassung keine effiziente Autonomie fiir die Stammesbevii!kerung in dep
Berggebieten Assams moglich war, weil dazu unter den mafgeblichen assamesi-
schen Politikern der politische Wille fehlte. Unverstéindnis gegeniiber der
Situation in den Berggebieten, Uberheblichkeit von Beamten, Unredlichkeit
gegeniiber der Stammesbevilkerung, Versuche, Losungen mit Gewalt herbeizu-
fiihren, fithrten bald zum Vertrauensverlust. Dies war ein Grund fiir Unzufrie-
denheit und Unruhen unter der Stammesbevélkerung, wie z. B. bei den Naga,
aber auch bei den Khasi und anderen Stimmen.

Von 1946 bis 1956 war Nichols-Roy erneut Minister in der assamesischen
Regierung, diesmal in einem vom Kongre8 gebildeten Kabinet. DaB3 auch diese
Zeit von Schwierigkeiten gekennzeichnet war, zeigt ein Brief des Gouverneurs
Sir Akbar Hydari an Sardar Patel von 1947, in dem Hydari anregte, doch
Nichols-Roy aus dem Amt zu entfernen, weil er dort zu viele Schwierigkeiten
mache. Sir Akbar Hydari schrieb:

"I know that Bardoloi thinks that he (Nichols-Roy - K.A.) will be more
dangerous out of office than in office. At one time I subscribed to this
view, but now I am of the opinion that the disadvantages of his continuing
in the ministry outweigh the advantages. He is widely disliked and discre-
dited. He is not even a good executive and is an obstacle to our putting
some pep into the Provincial P.W.D. which is sorely needs if we are to
keep on a programme of necessary construction. I realise that the elirpl-
nation of Nichols-Roy cannot be brought about at once but I am putting
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the matter in your mind to enable you to think over ways and means."
Sardar Patel erwiderte: "I am looking into the matter."

Leider sind der Autorin zum Zeitraum zwischen 1950 und 1956 nur wenige
Quellen zugiinglich, so daB noch viele Fragen offen bleiben. Fiir Nichols-Roy
mubB es eine grofe Enttiuschung gewesen sein zu sehen, wie sein Werk zunich-
te gemacht wurde. Rev. Er legte 1956 sein Amt nieder, enttduscht u. a. dar-
tiber, daB er nicht mit der Verwaltung der Stammesgebiete beauftragt worden
war. Das Riistzeug dazu hatte er sich zweifellos wihrend seiner Tétigkeit in
der Verfassungsgebenden Versammlung Indiens geholt. 1956 trat er auch aus
der Kongrefpartei aus. In seinen letzten Lebensjahren kam er zu der Erkennt-
nis, daB3 ein separater Staat der Stammesbevolkerung Assams notwendig sei,
um tatséchliche Autonomie zu erreichen. Bereits 1954 schrieb er in einem
geheimen Memorandum an die State Reorganisation Commission:

"[ give my moral support to this demand for a Hill State ... on condition
that none will speak in any way as to cause feeling of hatred and enmity
against our Assamese brethern and that unnecessary and unpleasant and
unreasonable expressions should not be uttered against the Government
of Assam which might create unrest."”®

Der Lebensweg von Nichols-Roy, der eng mit der nordostindischen, speziell
aber auch der assamesischen Geschichte verbunden war, spiegelt die Kom-
pliziertheit der dortigen administrativen, sozialen und dkonomischen Prozesse
wider. Er war ein Vertreter der modernen Stammeselite, der fiir die Stammes-
bevolkerung einen Platz im modernen Indien suchte. Dabei ging er in seinem
Denken und Handeln weit tiber seine ethnische Gruppe hinaus. Er stie jedoch
an Grenzen und mufte sich nicht nur mit den traditionellen Eliten innerhalb
seiner ethnischen Gruppe auseinandersetzen, sondern auch mit Assamesen und
anderen Indern.

Nichols-Roy lebte in einer Zeit des Wandels, der sowohl innerhalb seiner
eigenen ethnischen Gemeinschaft als auch in Assam bzw. Indien stattfand. Er
lebte im Spannungsfeld mehrerer Identititen (Stammesangehoriger, assamesi-
scher bzw. indischer Politiker, christlicher Missionar). Seine Identitéit bewegte
sich mehr oder weniger auf drei Ebenen: erstens der Stammesgesellschaft,
zweitens der assamesischen bzw. indischen Gesellschaft und drittens der euro-
péischen bzw. westlichen Gesellschaft. Er nahm dabei zugleich eine Mittlerrol-
le zwischen diesen verschiedenen Ebenen und Traditionen ein. Der Stammes-
gemeinschaft der Khasi entstammend, wurden anhand seiner Person zunéchst
verschiedene koloniale Einfliisse auf die Khasi sichtbar wie Auswirkungen der
Christianisierung oder die koloniale Forderung und Herausbildung einer
Mittelschicht. Anders als andere Angehdrige der Stammesbevélkerung blieb
Nichols-Roy jedoch seinen ethnischen Wurzeln treu und verleugnete sie nicht.
Dies wurde beispielsweise 1949 in den Diskussionen zu Verfassungsgebenden
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Versammlung deutlich, als er die Kultur der Stammesbevolkerung verteidigte
und die Vorziige der Stammesgesellschaft hervorhob. Er betonte:

"... the hill tribes can claim that they have a better system than some of
the people of the plains. I think the latter must rise up their standard.
Among the tribesmen there is no difference between class and class. Even
the Rajas and Chiefs work in the fields together with their labourers.
They eat together. Is that practised in the plains? The whole of India has
not reached that level of equality. Do you want to abolish that system?
Do you want to crush them and this their culture must be swallowed by
the culture which says one man is lower and another higher. ... To say
that the culture of these people must be swallowed by another culture,
‘unless. it is a better culture, and unless it be by a process of gradual
evolution, is rather very surprising to any one who wants to build up India
as a nation and bring all people together."”

Nichols-Roy erkannte aber auch, da8 die Stammesbevolkerung nicht auf dem
traditionellen Niveau stehen bleiben konnte, sondern sich entwickeln mufite. Er
hatte begriffen, daB es weder moglich noch wiinschenswert war, die traditionel-
le Lebensweise der Stammesbevolkerung zu erhalten/zu konservieren. Thm war
klar, da8 mit der britischen Kolonialpolitik und der christlichen Missionierung
ein ProzeB des Aufbruchs der Stammesgesellschaft eingeleitet worden war, der
nicht wieder riickgéingig gemacht werden konnte. Hier war er voll und ganz der
Angehdrige der modernen Stammeselite, die diesen Prozel der Auflésung der
Stammesgesellschaft von innen her einleitete. Deshalb kdimpfte er vehement
fiir eine Integration der Stammesgesellschaften in eine groflere, entwickeltere
Gesellschaft, ein Proze8, der mit Autonomierechten abgefedert und schrittweise
vollzogen werdén sollte. Er kam damit in Konflikt mit einer Vielzahl anderer
Stammesvertreter, die sich fiir vollstindige Autonomie einsetzten,

Er sah die Entwicklungsunterschiede zwischen den Stammesgebieten und
dem iibrigen Indien, betonte aber auch, daf bei entsprechenden Entwicklungs-
mafBnahmen (Bildung, 6konomische Entwicklung usw.) die Entwicklungsunter-
schiede zu iiberwinden seien. Fiir die Ubergangsphase der gewissermaflen
beschleunigten Entwicklung der Stammesgebiete hielt er Schutzmanahmen fiir
notwendig.

In seinem Anliegen sah sich Nichols-Roy anderen politischen Kréften
Indiens gegeniiber, die die Stammesbevélkerung durch schnelle Assimilierung,
ohne Riicksicht auf deren Besonderheiten, unter ihre Kontrolle bringen und
die Rechtsverhiltnisse Indiens auf die Stammesbevélkerung iibertragen woll-
ten. Diese Politiker sahen sich als Vertreter der Mehrheit der indischen Bevol-
kerung. Ihr politisches Ziel war es, die Stammesbevilkerung so schnell wie
mdglich in den "mainstream" einzugliedern. Bei vielen von ihnen bestand grofie
Unkenntnis iiber die Situation der Stammesbevilkerung, wenig Interesse an
deren Entwicklung und kaum Bereitschaft, etwas fiir diese zu tun. Besonders
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fiir Politiker mit hinduistischem Hintergrund war es schwierig, in der Stammes-
bevolkerung mehr als nur "outcasts” zu sehen. Sie standen im Konfliktfeld
zwischen ihrer jahrhundertealten hinduistischen Kultur, die auf dem Kasten-

system beruht, und dem erkldrten politischen Ziel, soziale Gleichheit in‘l'

unabhingigen Indien zu schaffen.

Zwischen Nichols-Roy und diesen politischen Kréften bestand zwar Konsens
dariiber, daf3 die Entwicklungsunterschiede zwischen der Stammesgeselischaft
und der iibrigen Bevolkerung abgebaut werden sollten, Dissens bestand jedoch
dariiber, wie man mit der Riickstindigkeit der Stammesbevélkerung umgehen
sollte und wie der Entwicklungsabstand verringert werden sollte.

Fiir das Verstiindnis der Motivation und des Handelns von Nichols-Roys
Handeln spielt noch eine andere Ebene, in der er sich bewegte, eine Rolle. Er
war in der assamesischen Gesellschaft - und spéter in Gesamtindien - ein
angesehener Geschéftsmann und Politiker. Als Politiker ging er iiber seine
eigenen Interessen und Ziele als etablierter Geschiftsmann hinaus. Seine
ethnische Herkunft reicht dafiir als Erklirung wohl nicht aus. Entscheidenden
EinfluB} auf seine Motivation diirften auch seine christliche Erziehung, seine
Titigkeit als Missionar, u. a. 1906/07 in Travancore-Cochin, Lahore, Lyalpore
und Montgomery, seine amerikanische Frau sowie seine Reisen ins Ausland
gehabt haben. Nichols-Roy nahm dadurch européische bzw. westliche Ideen,
wie beispielsweise die des Selbstbestimmungsrechts, westlicher Demokratie
oder eines humanen Menschenbildes auf. Seine christliche Ethik kommt z. B.
in der bereits erwihnten Rede vor der Verfassunggebenden Versammlung
durch folgende Bemerkungen zum Ausdruck:

"I myself being a hillman, know what I feel. Being a Christian, I want
universal brotherhood everywhere. I want this in the whole of India and
in the fold of the tribal people also ... I speak also with a sense of univer-
sality and brotherhood of mankind. I speak keeping in view the high ideal
of rasing all people to the same level"™®

Auch die Ideen des Indischen Nationalkongresses, der zu dieser Zeit dhnliche
Grundpositionen hatte, sowie Mahatma Gandhis miissen Nichols-Roy inspiriert
haben. In bezug auf seine Personlichkeit sind noch viele Fragen offen, die erst
durch die ErschlieBung weiterer Quellen eine Antwort finden kénnen. Der
vorliegende Beitrag stellt einen Versuch dar, sich dieser Personlichkeit zu
nihern.
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Akteur des Wandels, Darstellung und Selbstdarstel-
lung. Uberlegungen zur Erstellung einer Biographie
des tiirkischen Politikers Celal Bayar (1883-1986)

Camilla Dawletschin-Linder

Mit der Erstellung einer politischen Biographie eines Akteurs der modernen
Entwicklung der Tiirkei von der Endphase des Osmanischen Reichs bis in die
jiingste Republikzeit verbindet sich das Ziel, einen neuen Blickwinkel in der
tiirkischen' Historiographie anzuwenden, die in weiten Teilen nach wie vor
Atatiirk-zentriert ist. Trotz aller kritischen Wiirdigungsversuche auch in der
Tiirkei selbst steht die gesamte tlirkische Geschichtsschreibung der letzten 70
bis 80 Jahre im Schatten der Person Atatiirks. Mein Ziel war es, durch die
Zentrierung auf eine andere Person, die zudem ganz im Gegensatz zu Atatiirk
im tiirkischen Kontext nicht als "Held" angesehen wird, die- Umbruchszeit in
der tiirkischen Geschichte von einer anderen Warte aus zu sehen und andere
Akzente zu setzen. Das heifit auch, daB Fragen gestellt werden, die im tiirki-
schen Kontext - aus welchen Griinden auch immer - nicht gestellt wurden.

Celal Bayar war ein Zeitgenosse und Mitstreiter”Atatiirks, der weit iiber
Atatiirks Tod hinaus seine politische Karriere verfolgen konnte. Er erhielt
seine politische Prigung als aktiver Politiker der Gesellschaft fiir Einheit und
Fortschritt (tiirk.: Ittihad ve Terakki), bestimmte weitgehend die Wirtschafts-
politik der friihen tiirkischen Republik und hatte nach dem Tod Atatiirks bei
der storungsfrelen Ubergabe der Macht an den zweiten Prisidenten, Ismet
Inénii, eine Schliisselstellung inne. 1950 wurde er selbst zum Staatsprisidenten
gewihlt und hatte dieses Amt fiir zehn Jahre inne, bis er 1960 durch den
ersten Militdrputsch in der Republikzeit gestiirzt, zum Tode verurteilt, begna-
digt und de jure, aber nie de facto rehabilitiert wurde. Dieser Punkt ist fiir das
Thema von Darstellung und Selbstdarstellung von Bedeutung. Bayar war ein
Politiker, der nicht immer in der vordersten Reihe stand, dessen ungewéhnlich
lange politische und personliche Karriere Verwerfungen und Riickschlige
aufwies und der in der Historiographie seines eigenen Landes von vielen, wenn
nicht den meisten, als einer biographischen Studie fiir nicht wiirdig angesehen
wiirde, Bayar fillt in die Kategorie einer ihr Zeitalter mitgestaltenden Person-
lichkeit, einer Person, die in vieler, aber beileibe nicht in jeder Hinsicht heraus-
ragend, jedoch nicht tiberragend war.

Der spez1fxschen Diskussion der wissenschaftlichen Darstellung und Selbst-
darstellung im Falle Celal Bayars sollen einige Uberlegungen iber die Rolle
und Tradition des Verfassens von Biographien im vorderasiatischen Kultur-
kreis vorangestellt werden. Die Erkenntnisse, welche Tradition das Biogra-
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phienschreiben in diesem geographischen und kulturellen Kontext hat und
welche historische Rezeption Biographien erfuhren, kénnen auch fiir die
Diskussion der Darstellungen und der Selbstdarstellung im Falle Bayars auf-
schluBreich sein. In welcher Weise ist das Biographienschreiben als Mittel der
Historiographie im nahéstlichen Kulturkreis verankert, welche Lebensbilder
haben die historiographische Entwicklung in den letzten Jahrzehnten beeinflut
und geleitet?

Die Geschichtsschreibung der Reglon in der das Zentrum des 1slaxmschen
Kulturkreises liegt, griindet sich auf eine lange Tradition der Sammlung von
biographischem Material, die in die vorislamische Zeit mit ihren miindlichen
Uberlieferungen zuriickreicht. Das arabische Wort sira hat bezeichnenderweise
nicht nur die Bedeutung von "Biographie”, sondern auch von "Geschichte",
Biographien gaben sehr friih einen Anstof§ zur Historiographie iiberhaupt,
denn die zentrale Figur Muhammads nicht nur in der Religion, sondern in
allen gesellschaftlichen Bereichen, vor allem auch in der Rechtssprechung und
Gesetzgebung, machte ein genaues Studium und eine Beschreibung seines
Lebens, seiner Taten und AuBerungen unabdingbar. So bezeichnet der Begrlff
as-stra (also mit dem bestimmten Artikel) die Biographie Muhammads.!

Als Quellen dafiir wurden die einander miindlich iiberlieferten Aussagen
von Gewihrsménnern aufgefiihrt, die in riickldufiger Zeugenkette (isnad) bis
zu den Prophetengefihrten zuriickgefiihrt wurden. Diese Art der Quellen-
angabe brachte als logische Folge die eingehendere Beschiftigung mit den
Zeugen selbst mit sich. Urspriinglich lag das Motiv dafiir darin, die Glaubwiir-
digkeit der Zeugen zu untersuchen, indem man sich mit ihnen als Person, mit
ihrer Herkunft und ihrem Lebenswandel befaBte. Daraus entwickelte sich eine
Gattung von Biographien der Prophetengefihrten und der ihnen nachfolgenden
heiligen Minner, die sogenannte fabagat-Literatur (Einteilung in Klassen).
Diese wurde dann in spéteren Jahrhunderten sowohl zeitlich als auch thema-
tisch ausgeweitet.?

Neben dieser Art von Blographxen-Sammlungen religids vorbildlicher und
heiliger Ménner entstanden Biographien durch die Hofgeschichtsschreiber
einzelner Herrscher, auch sie mit dem Ziel, den exemplarischen Charakter
ihrer Subjekte herauszustellen, wobei hier die mangelnde Objektivitit vor-
ausgesetzt werden mufl. Oft kann man sie in unserem Sinne als "Geschichten"
und weniger als Historiographie bezeichnen.

.Die gesamte nahdstliche Biographienliteratur ist zum Zweck der Ermah-
nung, Bildung und Erbauung und aus AnlaB des Vorbildcharakters des Subjekts
geschrieben. Dies deckt sich nicht ganz mit der modernen européischen Auf-
fassung von Lebensgeschichten, denen vorrangig das Interesse an einer Person
als Individuum zugrundeliegt. Ebenso stellen die im nahdstlichen Geschichts-
und Geographieraum anzutreffenden Autobiographien in seltenen Fillen eine
das ganze Leben einer Person umfassende Geschichte dar als vielmehr Me-
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moiren, Erinnerungen, Anekdotensammlungen. Arabische Herrscher haben
mehrfach Memoiren hinterlassen, wihrend dies im tiirkischen Sprachraum
nicht der Fall war® Diese Memoiren wurden verfaBt, um einen oder auch
mehrere der folgenden Zwecke zu erfiillen: Eigenlob oder Rechtfertigung der
eigenen Taten; Erbauung und Vorbild fiir andere oder aber die Sicherung der
Unsterblichkeit, indem der Nachwelt das Wissen um die eigenen Taten erhal-
ten werden sollte. Sie enthalten jedoch nur in weniger Fillen Informationen
liber das, was uns heute am Individuum besonders wichtig ist: personliche
Aussagen iiber Gefiihle, inneren Zwiespalt, Zweifel, personliche Entschei-
dungsprozesse, auch Kritik an eigenen Entscheidungen etc.?

Diese traditionelle Auffassung der Biographie im nahéstlichen Kulturkreis
ist auch heute in dieser Art weit verbreitet. Dazu trigt meiner Meinung nach
auch bei,; daB in der nah- und mitteldstlichen Gesellschaft der einzelne Mensch
auch heute noch weitgehend durch die gesellschaftliche, religiése, familidre,
ethnische und sonstige Gruppe definiert ist, zu der er gehért. In der heutigen
europdischen und erst recht in der nordamerikanischen Gesellschaft dagegen
herrscht eine starke Betonung, man kdnnte auch versucht sein zu sagen: Uber-
betonung des Individuums und seiner Individualitét, seiner Einzigartigkeit vor,
ein WertmaBstab, der wegen seiner negativen gesellschaftlichen Auswirkungen
auch in unserer Gesellschaft nicht unumstritten ist. In der nahdstlichen Gesell-
schaft wird auf die Individualitiit eines einzelnen Menschen nicht so starken
Wert gelegt, und sie wird auch zB. in der familifiren und schulischen Erzie-
hung weit weniger gefordert als in Europa. Auch wenn diese Ausrichtung als
Folge der weltweiten Wirtschaftsentwicklung, der neuen internationalen Me-
dien, der daraus resultierenden Auflosung sozialer Verbidnde usw. in Ver-
inderung begriffen ist, liegen die Akzente im nah- und mitteléstlichen Raum
nach wie vor deutlicher auf der Zuordnung eines Individuums zu einer. be-
stimmten Gruppe als in der europdischen oder der nordamerikanischen Gesell-
schaft.

Eine weitere Schwierigkeit bei der Aufgabe, gemil unserem kritischen
Anspruch an eine Biographie die Individualitit eines Menschen aus dem
nahostlichen Bereich historisch zu dokumentieren, liegt in der Tatsache, dafl
die Mitglieder dieser Gesellschaft aufgrund der geringen Alphabetisierungsrate
zumindest bis in die Zeit des Ersten Weltkriegs, in einigen Regionen auch
dariiber hinaus, und der damit verbundenen starken oralen Tradition wenig
Schriftliches hinterlassen haben. Dies betrifft vor allem personliche Zeugnisse
in Form von Briefen, Tagebuchaufzeichnungen oder dhnliche Dokumente, die
dem Biographen zu Einsichten in das Gefiihls- und Gedankenleben des Sub-
jekts verhelfen kdnnten.

In starkem Kontrast zu dem oben angedeuteten Aufgehen des Einzelnen in
der Gruppe steht in der nab- und mitteldstlichen Gesellschaft eine fiir uns
nicht mehr in dieser Weise nachvollziehbare Verehrung von einzelnen Mén-
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nern (und nur diesen) als Helden. Dieses Heldentum ist fast immer mit bewaff-
netem Kampf und mit politischer Fiihrung verbunden. Auch hier kénnte man
als Prototyp Muhammed anfiihren, wire dies wegen der herausragenden
Stellung des Propheten in den Augen der Muslime nicht schon fast ein Sakri-
leg. Doch gibt es niherliegende Beispicle wie Abd el-Karim, Abd el-Nasir,
Saddam Hussein, Abu Ammar (Arafat), Reza Schah oder Kemal Atatiirk, die
alle mannigfach Biographen gefunden haben. Einer der seritsen tiirkischen
Biographen Atatiirks, $.S. Aydemir, versuchte dazu eine rationale Begriindung:

"In einer normalen Demokratie werden die Aufgaben und Dienstvor-
schriften des Staatsoberhauptes durch Gesetze und Formen geregelt...
Jedoch in einem Land, das durch eine Revolution gegangen ist und das
diese Revolution noch nicht beendet hat, in diesem Land ist die Periode
der Helden noch nicht zu Ende. Zu dieser Zeit und unter diesen Um-
sténden .., ist ein nationaler Chef nicht nur ein Prisident sondern ein
Fiihrer (dieser Begriff ist hier ohne den deutschen Beigeschmack gemeint
= CD-L). Oder so wie in unserem Nationalen Befreiungskampf ein
Erster - und einzigartiger - Mann,"

Allein das Wort Held erscheint uns heute in unserem Kulturkreis anachroni-
stisch, fiir uns ist der Begriff eigentlich nur noch in Verbindung mit der antiken
Geschichte, mehr noch mit Sagen, akzeptierbar. Im nahéstlichen Kulturkreis
jedoch sind Helden als positive Figuren akzeptiert. Daher sind exemplarische
Biographien von Individuen, die eine durchschnittliche Persénlichkeit reprisen-
tieren, die lediglich Vertreter einer bestimmten sozialen oder dkonomischen,
nicht-religidsen Schicht oder Gruppe waren, im nahdstlichen wissenschaftlichen
Kontext schwer denkbar.® :

Das Phidnomen des Helden war der unmittelbare Ankniipfungspunkt fiir die
Motivation, eine Biographie eines nahostlichen Politikers in kontraproduktiver
Weise zur Heldenverehrung zu versuchen. Celal Bayar nimmt in der tiirkischer-
seits publizierten Historiographie keinen besonderen Platz ein. Bis vor wenigen
Jahren wurde er sogar mehr oder weniger totgeschwiegen. Der bereits erwihn-
te bedeutendeste tiirkische Biograph der Republik, Sevket Siireyya Aydemir,
der zahlreiche Binde iiber das Leben verschiedener illustrer Personlichkeiten
gefiillt hat, der neben Atatiirk ("Tek Adam'", also "Der erste - oder einzigartige
- Mann") und Inénii ("Ikinci Adam", Der zweite Mann) auch einen umstritte-
nen "Helden" wie Enver Pascha beschrieben hat, hat sich Bayar nicht vor-
genommen. Dies ist symptomatisch fiir die "offizielle" Historiographie der
Tiirkei. Grund dafiir war sicher auch Aydemirs persénliche Abneigung gegen
Bayar aus politischen Griinden. Bayars politische Neuorientierung nach dem
Tode Atatiirks, seine Abkehr von der Republikanischen Volkspartei, deren
Mitglied auch Aydemir war, und der Gang der politischen Ereignisse in den
spéten fiinfziger Jahren, die schlieBlich zum Eingreifen des Militéirs im Jahre
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1960 fiihrten und die Bayar persénlich mitangelastet werden, machten aus ihm
eine nicht darstellungswiirdige Person. Auch nach seiner Freilassung und selbst
nach der Wiedererlangung der biirgerlichen Ehrenrechte, die ihm im Prozef3
von Yassiada aberkannt worden waren, war Bayar in der Tiirkei persona non
grata. Und eigentlich ist er das bis heute geblieben, mégen sich seine Anhin-
ger, allen voran seine Familie und seine Freunde, sowie die alten Parteiginger
der Demokratischen Partei noch so sehr um eine historiographische Revision
bemiihen. Dieses Ubergehen einer wichtigen politischen Personlichkeit und die
mangelnde Auseinandersetzung mit der Regierungszeit der Demokratischen
Partei konnte jedoch auch darauf hindeuten, dafl die Ereignisse vor und nach
dem Militdrputsch von 1960 bis heute in der Tiirkei nicht aufgearbeitet sind.
Das liegt nicht zuletzt an der Position, die das tiirkischen Militdr im Staat
innehat. Zusétzlich zur Ansicht, daB Bayar kein vorzeigbarer Held war, spielt
in diesem Zusammenhang die Tatsache eine Rolle, dafl Bayar keinerlei milité-
rischen Hintergrund hatte. Dieses "Manko" haftete ihm lebenslang an.

Bei seiner Materialsammlung stiitzt sich der Biograph auch auf die im
eigenen kulturellen Kontext des Subjekts vorhandenen Biographien. Diese
Darstellungen und ihre Autoren gilt es, genauer zu betrachten. Bayars wichtig-
ster tiirkischer Biograph, Cemal Kutay, war ein historisch interessierter Journa-
list, zuzeiten der Biographieerstellung ein Freund und Bewunderer seines
Subjekts. Hitte man von ihm gefordert, den Leitsatz der Biographen zu beher-
zigen, dal Wiirdigung des Subjekts nicht Billigung bedeutet, er hitte es mit
Unverstindnis quittiert, Sein erstes Werk {iber Bayar stellte er nach dessen
Riicktritt vom Amt des Ministerprisidenten zusammen. Hinter dem schlichten
Titel "Celal Bayar" in vier Binden kommt jedoch lediglich ein Bericht der
politischen Titigkeiten Bayars in den Jahren 1932 bis 1939 zum Vorschein, in
dem die Wiedergabe von Dokumenten jeglicher Art dominiert. Der Zeitpunkt
und die Art der Darstellung lassen darauf schlieflen, dafl Bayar selbst Kutay
zum damaligen Zeitpunkt als personlichen Biographen angestellt hat. Nach
dem Tod Atatiirks 1938 war Bayar, der unter der Prisidentschaft In6niis eine
Interimsregierung als Ministerprisident fiihrte, nimlich schnell bedeutet
worden, daB er unter Indnii seine bisherige politische Karriere nicht fortsetzen
konne., Bayar trat zuriick, gegen ihn wurden Untersuchungen eingeleitet, die
sich auf seine Amtsfithrung in den dreiBiger Jahren bezogen; er befand sich
also in einem politischen Tief und unter Rechtfertigungszwang. Auf die ein
oder andere Weise plante er wohl die Wiederaufnahme seiner politischen
Karriere. Zu diesem Zweck sollte Kutays duBerst ausfiihrliche Beschreibung
von Bayars Zeit als Wirtschaftsminister und als Ministerprésident dienen.

Im Jahr 1950, auch dieser Zeitpunkt ist kein Zufall, also zum Amtsantritt
Bayars als dritter Prisident der Tiirkei, nachdem seine Demokratische Partei
iiberraschend eindeutig die Wahl gewonnen hatte, erschien eine kiirzere
Biographie wieder von Cemal Kutay, die Bayars Leben vom Anfang bis in die
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dreiiger Jahre hinein schilderte und in einem Anhang Zitate - selbstverstand-
lich nur positiver Natur - verschiedener Zeitgenossen zur Person Bayars wie-
dergab.” Kutay jedenfalls, der auch spiter noch mehrere Sammlungen biogra-
phischer Geschichten, Details und Notizen Bayars veréffentlichte®, steht in der
Tradition der Hofbiographen, die unverhohlen die Bewunderung fiir ihr Sub-
jekt ausdriicken und die sich die Erkldrung und Rechtfertigang seiner Hand-
lungen zum Ziel setzen. Kutays unnachahmlicher Vorteil andererseits war
jedoch sein direkter Zugang zu Bayar. Sein Wissen entstammt einer guten
Kenntnis des Menschen, zahlreichen Gesprichen und Erlebnissen mit dem
Subjekt, die ein spiterer Biograph nicht mehr erreichen kann. Daneben hatte
Kutay, was ebenfalls fiir uns in dieser Weise nicht moglich ist, den ungehinder-
ten Zugang zu persénlichen und staatlichen Dokumenten. Die Angewohnheit
Kutays jedoch, wie auch vieler anderer tiirkischer Hobby-Historiker, Dokumen-
te uninterpretiert und ohne Analyse "fiir sich sprechen zu lassen", wobei aber
weder zu ersehen ist, nach welchen Kriterien und in welcher Form diese
Dokumente ausgewihlt und abgedruckt werden, noch ob sie - dies ein speziell
osmanisch-tiirkisches - Problem - sprachlich vereinfacht wurden oder nicht,
erleichtert uns spéteren Biographen die Auswertung dieses Materials nicht
unbedingt. Neben Kutays Schilderungen existieren kiirzere, jedoch zumeist das
gesamte Leben Bayars umfassende Biographien von Ismet Bozdag und Ziya
Sakir, die noch zu Lebzeiten Bayars erstellt wurden.’ Eine kritische Beschrei-
bung ist nicht darunter. Co

Eine weitere, dulerst wichtige Quelle fiir den Biographen ist, so vorhanden,
die Autobiographie des Subjekts, seine Memoiren, Erinnerungen, auch seine
Aufzeichnungen und Briefe. Diese vom Subjekt selbstverfaBten Zeugnisse
haben natiirlich eine gefilterte und begrenzte Aussagekraft, die es genau zu
analysieren gilt. A.J.P. Taylor geht sogar so weit zu fordern, ein Historiker solle
selbst eine Autobiographie schreiben, wenn er die Autobiographie seines
Subjekts recht beurteilen wolle. Das Gedédchtnis werde selektiv, man erinnere
sich oft daran, was man hétte tun sollen, anstatt an das, was man tatséchlich
getan habe. In der Retrospektive kdnne auch alles erkldrt werden, vor allem
zum eigenen Vorteil. Wenn man iiber Zeitgenossen schreibe, so oft aus dem
Blickwinkel heraus, wie man sie zum jetzigen Zeitpunkt séhe und nicht, wie sie
damals waren. Der Historiker sei besser daran, denn er wisse, daB man mogele,
wihrend die beriihmten Ménner, (die ihre Erinnerungen schrieben), es nicht
wiiten.” Die niedergeschriebenen Erinnerungen beziehen sich zudem oft nur
auf bestimmte Lebensabschnitte des Subjekts, die dieses selbst fiir bemerkens-
oder erinnernswert hielt, eine Einschétzung, die sich nicht unbedingt mit der
des Biographen decken muf. Dennoch ist der Biograph als Historiker, der vor
allem von seinen Quellen lebt, natiirlich versucht, den Memoiren besondere
Bedeutung zuzumessen. Hier schleicht sich leicht eine doppelt verzerrende
Subjektivitdt der Betrachtung ein, die des Biographen und die des Subjekts.
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Andererseits ist wiederum gerade die Subjektivitit des biographischen Subjekts
aufschluBreich und vielleicht aussagekriftiger als eine sogenannte objektive
Beurteilung der Ereignisse. Der Biograph muB nur wissen, welche Fragen er an
das Material stellen mu8 und welche Antworten er nicht erwarten darf.

In der Tiirkei sind in den letzten Jahrzehnten eine Fiille von Lebenserinne-
rungen erschienen, die jedoch zumeist nicht ein ganzes Leben oder zumindest
den aktiven - politischen, militdrischen oder schriftstellerischen - Lebensab-
schnitt einer Person darstellende Autobiographien sind, sondern vielmehr
Memoiren oder sogar quasi-Memoiren. Der groBte Teil davon beschiftigt sich
mit den Jahren des Unabhiingigkeitskriegs und der frithen Republik, also mit
der Umbruchszeit* Als quasi-Memoiren bezeichne ich die Werke, die von
einer anderen, zumeist einem Journalisten, manchmal auch einem Wissen-
schaftler, im Auftrag des Subjekts geschrieben wurden, die dies im Text jedoch
nicht erkennen lassen. Sie stellen sich, wiirde man das Deckblatt nicht zur
Kenntnis nehmen, wie vom Subjekt selbst geschriebene persénliche Erinnerun-
gen dar. Wie nicht selten in der tiirkischen Publizistik wird dabei ein Text mit
dem Anschein der Authentizitit versehen, ebenso hiufig wird in diesen Texten
in direkter Rede wiedergegeben, was nicht direkt iiberliefert sein kann. Das
fiihrt dazu, daB die Geschichtsschreibung vom Schreiben von Geschichten oft
nicht zu trennen ist.”

Die entscheidenden Fragen zur tiirkischen Memoirenliteratur, wie bereits
auch fiir das Erscheinen von Biographien angedeutetdauten: Wann wurden sie
geschrieben und wann sind sie erschienen? Diese Daten decken sich oft nicht,
und diese Tatsache ist an sich von Bedeutung. Welches Ereignis oder welchen
Zeitraum behandelt der Autor vorrangig, welchen Zweck verfolgte er mit der
Niederschrift und welchen mit der Publikation seiner Erinnerungen? Sagt der
Inhalt mehr iiber die Zeit aus, die er beschreibt, oder mehr {iber den Zeit-
punkt, zu dem die Erinnerungen erschienen? Aufschlufreich ist ferner nicht
nur das Beschriebene, sondern ebenso sehr das Ubergangene, das, was zwi-
schen den Zeilen steht, was als Gleichnis Erwiihnung findet oder gar nicht
beachtet wird. Fiir die Relevanz aller dieser Fragen finden sich auch in den
Memoiren Celal Bayars Beispiele. .

Bayar hat ein achtbindiges Werk von Memoiren hinterlassen, ein neunter
Band existiert nur als Manuskript, wurde jedoch auszugsweise 1974 in der
tiirkischen Zeitung "Giinaydin" verbffentlicht. Die Entstehung dieses letzten
Bandes habe ich im Jahr 1976 noch selbst miterlebt: jeden Tag zur gleichen
Zeit kam zu dem damals schon hochbetagten 93-jahrigen ein Sekretir, der fiir
ein bis zwei Stunden das von Bayar Erzihlte mitschrieb. Das war sehr beein-
druckend, ich bewunderte die Selbstdisziplin dieses Mannes und die klaren
intellektuellen Fihigkeiten, die Bayar mit iiber neunzig Jahren noch besaB.
Durch diese Schilderung wird jedoch bereits deutlich, welchen Einfliissen das
Entstehen von Memoiren unterliegen kann. In diesem Fall betrug z.B. der



110 Camilla Dawletschin-Linder

Abstand zu den beschriebenen Frlebnissen bereits iiber 50 Jahre, und die
Tatsache, daB Bayar selbst nicht mehr schreiben konnte, riickt diesen Teil der
Memoiren in die Néhe von "oral history", ,
Die Memoiren Bayars sind iiber einen Zeitraum von 40 Jahren entstanden.
Er selbst begann mit der Niederschrift wihrend seiner politischen Auszeit
Anfang der 40er Jahre und schrieb nach Aussagen seiner Tochter auch wiih-

rend seiner Amtszeit als Prisident der Republik daran weiter. Das geplante .

Erscheinen des ersten Bandes wurde durch den Militirputsch von 1960 verhin-
dert und verspétete sich dann bis 1965. Die urspiinglichen Anfinge jedoch
gehen Bayars eigenen Angaben zufolge noch viel weiter zuriick, bis in die
Lebenszeit Atatiirks. Auf dem Klappentext der Binde rechtfertigt sich Bayar
dafiir, da8 er sich selbst in dieser Weise in den Mittelpunkt stellt, was er
typischerweise nicht gerne tat, und begriindet seine Motivation, iiberhaupt
Erinnerungen zu schreiben, mit folgender Geschichte: Eines Abends, wihrend
einer der beriihmten "Tafelrunden”, habe Atatiirk alle Anwesenden nach ihrer
Erinnerung an ihr erstes Zusammentreffen mit ihm gefragt. Als Bayar davon
berichtete, habe ihn Atatiirk gefragt, ob er denn seine Erinnerungen an diese
Zeit aufgeschrieben habe. Als Bayar verneinte, habe er ihn gebeten, dies zu
tun, und wiederum kennzeichnend fiir ihn selbst fihrt Bayar fort:

"Das war fiir mich ein Befehl. Moge er in Frieden ruhen, nach seinem
Ableben war es wie ein Vermiichtnis. Deshalb habe ich angefangen, dieses
Buch zu schreiben und ihm den Titel 'So habe ich denn geschrieben’
gegeben. Das Buch 'So habe ich denn geschrieben' wird den Zeitraum
vom Waffenstillstand bis jetzt, den Nationalen Befreiungskampf, die
GroBie Nationalversammlung und ihre Regierung, die ersten Phasen der
Republik, Atatiirk und seine Reformen von allen Seiten behandeln. Da-
neben, mit dem Gedanken daran, daB all dies fiir unsere junge Genera-
tion von Nutzen sein wird, verweilte ich auf den historischen Griinden
upd Eedingungen und Zwingen fir die Entstehung unserer Revolu-
tion.' '

Leider ist Bayar nicht mehr dazu gekommen, die "ersten Phasen der Republik
und die Reformen" zu beschreiben. Die Ausfiihrlichkeit seines Stils und diverse
Abschweifungen vom Thema lieBen ihn im Laufe von bisher publizierten 2800
Seiten in acht Binden in der chronologischen Schilderung nur bis zum Kongref3
von Erzurum gelangen. An anderer Stelle, im Vorwort zum 4. Band, driickt
Bayar seine Motivation zum Schreiben noch einmal so aus:

"'...ich habe beschlossen, so lange ich lebe die wahren Ereignisse, an denen
ich selbst beteiligt und deren Zeuge ich war, der Reihe nach aufzuschrei-
ben und der Geschichte zu iibergeben."*

Beim zweifen Lesen der Memoiren Bayars, mit bereits gréerer Kenntnis der
Person, mit Ideen fiir andere Fragestellungen, stellte sich auch hier mehr

Der tiirkische Politiker Celal Bayar 111

Interessantes heraus. Zwischen den Zeilen stand viel mehr, als mir bei der
ersten Durchsicht aufgefallen war, die mich durch die langatmige Beschreibung
vieler Vorginge, die Bayar nicht selbst miterlebt hatte, die jedoch allgemein
bekannt sind, recht enttduscht hatte. Ich nahm die Beschreibungen der von
Bayar reichlich ausfiihrlich geschilderten politischen Ereignisse der Jahre 1908-
1920 nicht mehr nur als solche zur Kenntnis, sondern fragte mehr nach der
Motivation, die dahintersteckte, Ereignisse, die in der tiirkischen Historiogra-
phie und vor allem auch in der Memoirenliteratur hundertfach beschrieben
worden sind, noch einmal vor dem Leser auszubreiten. Die Auswahl und die
Sichtweise des Aufgezeichneten enthielten den Schliissel zum Versténdnis.

Das eigentliche Thema seiner Memoiren sind die Ereignisse, die zum tiirki-
schen Befreiungskampf gefiihrt haben ("Milli miicadele’ye giris"), doch Bayar
geht erst einmal in langen Exkursen zurtick bis an die Anfinge der jungtiirki-
schen Bewegung. Die Schilderung der Vorgéinge um die Gesellschaft fiir
Einheit und Fortschritt (GEF), die sog. Revolution von 1908 und die darauf-
folgende Entwicklung, die Erstiirmung der hohen Pforte 1913 und die Parteien-
streitigkeiten im osmanischen Parlament bis zum Krieg nimmt breiten Raum
ein, ndmlich fast fiinf von acht Binden. Die Bedeutung, die er den Entwick-
lungen der GEF in seinen Erinnerungen zumiflt, die Loyalitit gegeniiber den
GEF-Fiihrern, vor allem Talat Pascha, die aus den Zeilen spricht, die Ver-
gleiche, die er mit spéteren Ereignissen anstelit, zeigen, wo seine politische
Heimat lag, und belegen die Aussage seines Biographen Kutay, Bayar sei zeit
seines Lebens Unionist geblieben. Hier hatte er seine politische Prigung
erfahren, durch die GEF kam er in die Provinzpolitik und gewann in Izmir als
Provinzsekretdr Statur. Dal ihm diese offen eingestandene und bekannte
Anhingerschaft an die GEF dann in den zwanziger Jahren wie manch anderem
nicht zum Verhidngnis wurde, kann man nur der Tatsache zuschreiben, daf3
Bayar von Anfang der Nationalbewegung an ein bedingungsloser Anhénger
Atatiirks wurde, und immer ein loyaler Anhénger des tiirkischen Nationalisten-
fiihrers personlich blieb. Er war bekannt dafiir, dal er sich in allen seinen
Ansichten und Entscheidungen auf Atatiirk berief. Mit der Republikanischen
Volkspartei, deren Mitglied er natiirlich bis zu seinem Austritt 1945 war, und
vor allem mit der Umgebung Ismet Inoniis, hatte er dagegen seine Schwierig-
keiten, was sofort zutage trat, nachdem die Protektion Atatiirks mit dessen Tod
weggefallen war. ‘

Wihrend also die politischen Ereignisse der Jahre 1908 bis 1913 in grofter
Ausfiihrlichkeit zumeist von der Warte der GEF in Istanbul geschildert werden,
wird iiber die lokalen Ereignisse zuerst in Bayars Wohnort Bursa und dann in
der Stadt und Provinz Izmir, wo er als GEF Provinzsekretir die politische
Entwicklung mitgestaltete, fiir das Interesse des Biographen viel zu wenig

, berichtet. Génzlich verwundert und enttéuscht ist der Biograph, daf} Bayar die

personliche Schilderung der Jahre des Ersten Weltkriegs weitgehend ausspart.
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Lediglich ein paar Episoden finden Erwihnung, die wiederum eifrig inallen
tiirkischen Biographien nacherzihlt werden. Nur indirekt erfihrt man etwas
iiber die wichtigsten Entwicklungen in der Westprovinz wihrend des Krieges;
die Erwdhnung militérischer Ereignisse, die es zwar unmittelbar in Izmir nicht
gab, deren Nachrichten jedoch das tigliche Leben bestimmt haben miissen,
fehlt ganz. Uber die Griinde kann man nur spekulieren. Ein Grund dafiir mag
sein, daB Bayar als Nicht-Militir das Gefiihl hatte, diese Ereignisse konnten
andere besser berichten als er. Ein anderer Grund kénnte darin liegen, daB er
diese Jahre nicht hitte schildern konnen, ohne die GEF und ihre Fiihrungs-
spitze, der gegeniiber er nach wie vor loyal war, zu kritisieren, da die Politik
der GEF-Fiihrung wahrend dieser Jahre alles andere als ruhmreich war und
auch die Offentliche Meinung in der Tiirkei dahin geht, kein gutes Haar an der
Kriegspolitik der GEF zu lassen.

Die vor und wihrend des Krieges in der Provinz betriebenen griechischen
Aktivitdten und die griechische Politik gegeniiber West-Kleinasien gibt er
einerseits mit den Worten des Generals Metaxas wieder - wohl um eine még-
lichst grofle Authentizitit zu erreichen - andererseits kolportiert er sie mittels
eines ebenfalls von Kutay wiedergegebenen ausfiihrlichen Erinnerungsberichts
Egref Kugcubagis, des Chefs der beriichtigten Te§k11at-1 Mahsusa, des Geheim-
diensts der GEF. Hier liegt also, wenn man so will, eine dreifache Brechung
vor. Auch auf die armenische Frage geht Bayar ausfiihrlich ein, iiber seine
eigene Rolle dabei erfahrt man allerdings nur das, was seinen elgenen Worten
zufolge - natiirlich wieder in direkter Rede - bei seiner Befragung im Jahre
1919 durch das dafiir speziell eingerichtete Sondergericht in Izmir zur Sprache
kam. Auch hier sind wieder die Auslassungen signifikant. Die Lektiire dieser
Mebmmren erfordert also ein hohes Ma8 an Rekonstruktions- und Imaginations-
gabe

Das Herzstuck der Erlnnerungen und nicht zuletzt auch der eigentliche
Grund fiir ihre Abfassung ist die Schilderung von Bayars eigenen Erlebnissen
bei den Partisanen 1919/1920 zu Anfang des Nationalen Befreiungskampfes.
Die Béinde 6 und 7 der Memoiren sind diesem Thema gewidmet, das natiirlich
fiir den Biographen das ergiebigste ist.

Diese Darstellung des nationalen Kampfes an der Westfront mit allen
Problemen und personhchen Schicksalen, die sich damit verbanden,  gibt
meines Erachtens einen guten Einblick in die Genese des nationalen Kampfes.
Zusammen mit verschiedenen anderen Memoiren der damaligen Protagonisten,
unter anderen Fuat Cebesoy, Rauf Orbay, Kazim Karabekir, Kili¢ Ali, kénnte
man damit ein historiographisches Mosaik einer Zeit entstehen lassen, die im
Westen bisher hauptsachllch unter dem Blickwinkel der einigenden Fithrung
Mustafa Kemals, des einzigen Zieles, eine neue Tiirkei zu begriinden, bzw.
vom erfolggekronten Ende her gesehen wurde. Aus diesem Mosaik -wiirden
dann die anfinglich fragmentierte und fragmentarische Struktur des Wider-
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stands -und seine durchaus divergierenden Ziele deutlich sowie die prekire
Lage, die zu verschiedenen Zeitpunkten jederzeit wieder ins Gegenteil hitte
umschlagen kénnen,

Die Historiographie des tiirkischen Befrelungskneges ist nach wie vor
bestimmt durch den Text von Atatiirks beriihmter 36-stiindigen Rede auf dem
Parteitag der Republikanischen Volkspartei von 1927. In dieser Rede, deren
Text gleichsam zum Textbuch wurde, beginnt Atatiirk seine Schilderung des
Nationalen Befreiungskampfes mit dem Tag seiner Landung in Samsun am
19. Mai 1919. Damit setzte er nicht nur einen Nationalfeiertag fest, der bis
heute begangen wird, sondern bestimmte auch die offizielle Sichtweise der
Geschehnisse. Auf diese Weise werden unter anderem, wie der Historiker Erik
Jan Ziircher festgestellt hat, die zu diesem Zeitpunkt bereits existierenden
Aktivititen anderer Nationalisten, so auch der in der Westprovinz Izmir bereits
an verschiedenen Stellen organisierte Widerstand, iibergangen. Celal Bayar
zum Beispiel, und er war beileibe nicht der erste, hatte bereits am 18. Mérz
1919 Haus und Heimatort verlassen, um sich den Aufstdndischen anzuschlie-
Ben, die in der Provinz Izmir den Befeh! des Sultans zur Demilitarisierung
ignorierten. Zu diesem Zeitpunkt strebte Mustafa Kemal noch eine politische
Losung in der Hauptstadt an, erst einen Monat spédter entschied er sich, Istan-
bul zu verlassen und sich in die Provinz zu begeben.’® Ismet Inénii stieB erst’
ein dreiviertel Jahr spiter aktiv zu den Nationalisten. In den Memoiren Bayars
wird daher ein ergiéinzendes, ja sogar alternatives Bild von. der ersten Opposi-
tions- und nationalen Widerstandsbewegung erkennbar. In der erwéhnten Rede
Atatiirks wird lediglich in einem S-Zeilen-Abschnitt auf die Verdienste Bayars
in seiner Camouflage als Gahp hoca fiir die Organisation des Widerstandes in
der Agiisregion hingewiesen.”

Das entscheidende Motiv fiir Bayar belm Schreiben seiner Memmren
nimlich zu erzihlen, "wie es wirklich war", bezieht sich nicht nur auf die
Ereignisse, sondern insbesondere auch auf seine eigene Person. Immer wieder
stand er im spiteren Verlauf seiner politischen Karriere unter Rechtfertigungs-
druck, da er, wie bereits erwihnt, ja kein Vorzeigeheld und auch nicht un-
umstritten war. Besonders stark war der Zwang, "die Wahrheit der Ereignisse"
nach dem Staatsstreich von 1960 und in den darauffolgenden Jahren, als Bayar,
zundchst sogar zum Tode verurteilt, um die Wiedererlangung seiner biirgerli-
chen Ehrenrechte kidmpfte, ans Licht zu bringen. Die Memoiren waren fiir ihn
das einzige Forum, um auf Anschuldigungen verschiedenster Art und zu ver-
schiedenen Zeiten zu entgegnen.

So dient selbst die Schilderung seiner Propagandatatlgkelt in der Verklei-
dung eines muslimischen Wanderpredigers mit dem Namen Galip hoca zur
Anzettelung des Widerstands im Friihjahr und Sommer 1919, erst gegen die

_britische Politik und die Anordnungen des Marionettensultans in Istanbul, dann

gegen die griechische Besetzung der Agiisregion, und der Kimpfe um Aydin
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und Denizli auch der personlichen Rechtfertigung. Am Ende des 7. Bandes
geht er ausfiihrlich auf Geriichte und Anschuldigungen ein, die wihrend seiner
Tétigkeit als Galip hoca von seinen Feinden ausgestreut wurden und von
denen er damals, wie er schreibt, nichts wuflte, wie auch auf die Wiederholung
dieser Gerlichte bei spiteren Autoren.” Eine dieser Anschuldigungen lautete,
er habe die Organisation des Widerstands nur in seiner Eigenschaft als GEF-
Gefolgsmann unternommen und damit lediglich das Ziel einer erneuten Macht-
iibernahme durch diese Partei verfolgt. Hier kommen wieder die langlebigen
Anschuldigungen gegen die Unionisten zu Tage. Damit verbunden waren
Geriichte, er habe dazu Geld aus der Schweiz erhalten. Auch wurde vom
bereits erwdhnten sehr populdren Historiker $.S. Aydemir behauptet, Bayar
habe eine Rede gehalten, in der er den bewaffneten Widerstand gegen die
Griechen ablehnte. All dies gibt Bayar ausfiihrlich in seinen Memoiren wieder,
um dann die Unwahrheit dieser Behauptungen durch die Schilderung der
Ereignisse aus seiner Sicht zu widerlegen, dazu fiigt er auch Zeugenaussagen
an, die ihn bestitigen. Als letzte Autoritit und schlagender Beweis fiir seine
Vaterlandstreue und nationalistische Gesinnung zu allen Zeiten dient dann das
Zitat aus der bereits erwdhnten  Rede Atatiirks, Diese Wiirdigung durch
Atatiirk, obwohl eine: &ulerst knappe Erwihnung, wird wie eine besondere
Auszeichnung behandelt und verleiht Bayar und seiner Tétigkeit gleichsam das
Siegel der RechtmiBigkeit und Gesinnungstreue.

Die immerwiederkehrende Berufung auf Atatiirk als die hichste Instanz ist
typisch fiir Bayar. Auch an anderen Stellen in den Erinnerungen nehmen die
Person Mustafa Kemal Atatiirks und seine historische Rolle einen wichtigen
Platz ein, obwohl Bayar dem groen Mann bis zu diesem Zeitpunkt, den er be-
schreibt, noch nicht einmal begegnet war. Nach der Darstellung seiner Erleb-
nisse an der Front von Aydin resiimiert Bayar:

"Manche, die diese Ereignisse von auBen betrachten und studieren sagen,
Atatiirk habe nicht einmal eine 500-Mann starke Kraft gehabt, wihrend
wir an der Aydin-Front etwa 5000 bewaffnete Kampfer hatten. Dies ist
von der Zahl her richtig. Wir hatten auch schon begonnen, diese groBe
Zahl in eine Ordnung zu bringen und in die militirische Ausbildung
einzubeziehen, An der Sammlung dieser nationalen Kriifte ... und ihrer
Aufstellung gegeniiber dem Feind hatte auch ich meinen Teil. In diesem
Zusammenhang kann ich (jedoch) behaupten, hitte es die Haltung jenes
groBen Mannes, seinen Weitblick und seine Eingebung, sein Ziel und sein
Geschick in der Sammlung der nationalen Krifte nicht gegeben, so wiren
wir und solche wie wir durch die Intrigen der Feinde und der Sultansver-
waltung erdriickt und aufgelost worden."”®

Dieser Abschnitt ist in meinen Augen eine diplomatische Glanzleistung in der
Darstellung und der Abwigung der einzelnen Komponenten: zum einen der
Leistung der Nationalisten in Aydin, zum zweiten seiner eigenen Leistung und
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zum dritten der Ehrung dessen, dem letztlich immer wieder die Ehre gebiihrte,
und sei es auch aus der zur Pflicht gewordenen Ehrerbietung heraus.

Ein weiterer bemerkenswerter Punkt in der Verwertung der Memoiren ist,
da Bayar sich bei der Schilderung vor allem der Kidmpfe um Aydin den
Amnstrich von militdrischer Kompetenz und Ausfiihrung gibt. Er hatte ja nie
eine militdrische Ausbildung erhalten, war aufgrund eines Schicksalsschlags in
der Familie sogar vom Militdrdienst befreit gewesen, also durch und durch
Zivilist, Als er Izmir verlie3, um sich dem Widerstand anzuschliefen, nahm er
eine paramilitdrische Rolle an. Zu den Widerstdndlern, die sich in der Region
Aydin gesammelt hatten, gehorte auch ein méchtiger efe, eine Art lokaler
Bandenchef, der aulerhalb der Regierungsgewalt agierte und die Gegend
unsicher machte.® Celal Bayar wurde von den Nationalisten dem michtigen
Demirci efe als Berater zur Seite gestellt, was in Wirklichkeit bedeutete, daf er
ihn idberwachen und bei der Stange halten sollte. Obwohl Bayar also die
Funktion eines Propagandisten hinter den Linien innehatte, gibt er seiner
Schilderung dieser Zeit, insbesondere der Kédmpfe um Aydin, einen militéri-
schen Anstrich, was er in seinen Memoiren zum Beispiel durch die Wiedergabe
von Schlachtenpldnen unterstreicht.

In seiner nichsten Position wurde er selbst militdrischer Kommandeur, Auf
dem KongreB von Balikesir im Juli/August 1919 wurde Bayar in den Stab von
Akhisar gewihlt. Die Region um die Stidte Manisa und Akhisar, die bereits
im Mai 1919 von den Griechen besetzt worden waren; war hart umkdmpft und
durch Rebellen der eigenen Seite gefihrdet. In Akhisar, wo verteilt tiber die
Dorfer etwa 1200 Kdmpfer standen, wurde Bayar trotz seines zivilen Standes
zum ersten Mal Regimentskommandeur. Lange verweilte er dort nicht und man
erfihrt leider fast nichts iiber die etwa drei Monate, die er an dieser Front
zubrachte, bevor er dann seinen Sitz als Abgeordneter von Saruhan (Manisa)
im letzten osmanischen Parlament einnahm.**

Diese Monate bei den Partisanen an der Westfront, insgesamt natiirlich nur
ein duBerst kurzer Abschnitt seines 103-jahrigen Lebens, waren in der Biogra-
phie Bayars duBerst wichtig, denn sie stellten eine Art raison d’ &tre fiir seine
politische Titigkeit in der Republikzeit dar. In spéteren Jahren sah sich Bayar
immer wieder gezwungen zu betonen, daB} er im Befreiungskrieg wie ein Soldat
gekdmpft habe. In einer Machtelite, die sich fast ausschlieBlich aus den im
Befreiungskampf bewdhrten militdrischen Fiihrern rekrutierte, in einem Staat,
in dem iiber Dekaden hinweg trotz aller gegenteiligen ideologischen Verbré-
mung das Militir die Fiden zog, blieb Bayar als Zivilist immer ein AuBen-
seiter.

Auch die in seine Memoiren eingestreuten Exkurse tiber ginzlich unerwarte-
te Themenkreise sagen viel {iber den Autor und seine Motivation aus. Als Bei-
spiel hierfiir soll ein in Band 4 eingeschobener Abschnitt von 70 Seiten iiber
die Affaire Dreyfus stehen.”? Ausgangspunkt fiir diesen Exkurs ist die Schilde-
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rung der sog. Stlirmung der Hohen Pforte am 23. Januar 1913, als die Unioni-
sten gewaltsam die Macht libernahmen, und die Erwidhnung der darauffolgend
eingerichteten auBerordentlichen Gerichte. In einem Vergleich von Sonder-
gerichtsbarkeit kommt er zum Beispiel des im Frankreich des ausgehenden
19, Jahrhunderts von einem Militdrgericht zu Unrecht verurteilten Komman-
danten Dreyfus. Dessen Fall hatte er eigenen Aussagen zufolge nach seiner
Verurteilung durch das Militdrgericht im Gefingnis von Kayseri im Jahr 1962
im Detail studiert. Es handelt sich also hier in Bayars Memoiren in Wirklich-
keit um einen unvermittelten Sprung vorwérts bis in die Zeit nach dem tiirki-
schen Militdrputsch von 1960. In groBter Ausfiihrlichkeit beschreibt er die
Dreyfus-Prozesse, wobei iiberdeutlich seine Intention zutage tritt, direkte
Parallelen zu sich und zu seinem Prozef zu ziehen. In manchen Abschnitten
brauchte man sogar nur die Namen auszuwechseln, so sehr identifiziert sich
Bayar mit dem Schicksal des Leutnants Dreyfus. Signifikant dabei ist jedoch,
dal er mit keinem Wort erwihnt, da diese franzosische Staatsaffaire vor-
rangig eine antisemitische politische Komponente hatte. Auch auf die histori-
sche Einordnung in die politischen Auseinandersetzungen im Frankreich des
ausgehenden 19. Jahrhunderts verzichtet er ginzlich. Seine Sichtweise erlaubt

nur, in der Affaire Dreyfus einen ProzeB um Vaterlandsverrat, das Problem der

Ehre und den Kampf um Gerechtigkeit fiir einen Unschuldigen zu erkennen.
Dies ist, so kann man aus dem Vorwort fiir den Band schlieBen, der diese
Abhandlung enthilt, seine verschliisselte Art, die Ereignisse nach 1960 zu
schildern und vor allem die Prozesse von Yassiada darzustellen, wo er neben
hunderten anderen fithrenden Mitgliedern der DP-Regierung auf der Anklage-
bank saB. Im selben Vorwort gibt er gleichzeitig seiner Hoffnung Ausdruck,
daB "auch in der Tiirkei eine Zeit anbrechen wird, in der, wie in anderen
zivilisierten und fortschrittlichen Léndern, das Schreiben von historischen
Wabhrheiten, das Aussprechen des Richtigen und die eigene Verteidigung
unschuldiger Biirger keine strafbare Handlung mehr sein wird".

Die Tatsache, daB Autobiographien, Memoiren und Selbstzeugnisse, auch
z.B. in der modernen Form eines Dokumentarfilms, zu dem das Subjekt selbst
das Material beigesteuert hat - diese Quelle ist fiir die Lebensbeschreibung
Bayars ebenfalls vorhanden - inhérente Gefahren bergen, ist natiirlich bekannt.
Meine Absicht war es, darauf hinzuweisen, da sowohl die Darstellung des
Subjekts von seiten seines eigenen Umfelds als auch und erst recht die Selbst-
darstellung des Subjekts fiir den kritischen Biographen von groflem Nutzen sein
konnen, unter der Voraussetzung, daB sie aus dem kulturellen, historischen und
politischen Umfeld und Kontext heraus beurteilt werden, in dem sie entstanden
sind, Unsere Fragen miissen mit dem kritischen Wissen um die spezifischen
Probleme dieses Umfelds und Kontextes gestellt werden, wenn wir die Antwor-
ten erhalten wollen, mit denen wir eine unseren Kriterien gentigende kritische
Darstellung der handelnden Person entwerfen konnen.
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Memoirenliteratur tirkischer Frauen im Umbruch
vom Osmanischen Reich zur Tiirkischen Republik.
Das Beispiel Leyla Saz

Borte Sagaster

Der folgende Beitrag handelt von einem Gegenstand, den ich eigentlich schon
lange ad acta gelegt hatte: Ich greife hier das Thema meiner Magisterarbeit
wieder auf, die Erinnerungen der tiirkischen Musikerin und Dichterin Leyla
Saz (Leyla Hamim).! Ich will zunichst ganz kurz auf die neueren Entwick-
lungen in der osmanistischen Biographieforschung eingehen und anschlieBend
mein Thema unter bestimmten Aspekten vorstellen: Ich méchte mich hier vor
allem auf Leyla Hamms Selbstverstindnis als Frau der spitosmanischen
Periode konzentrieren.? Das Jahr, in dem ich meine Magisterarbeit schrieb -
1989 - lag in einer Zeit, als ein breiteres Interesse an der osmanischen Memoi-
renliteratur als historischer Quelle aufkam, und es ist wohl nicht falsch, dies
mit einem internationalen Trend zur Geschichtsforschung auf der "Mikroebene"
- zur Alltagsgeschichte, zur Geschichte von Randgruppen und Minderheiten -
in Zusammenhang zu bringen. Seit Ende der achtZiggr Jahre ist in der Tiirkei
eine ganze Reihe von Verdtfentlichungen erschienen; die vor allem osmanisch-
tiirkische Texte aus dem 19. und beginnenden 20. Jahrhundert der tiirkischen
Offentlichkeit wieder zugénglich machten. Parallel dazu formiert sich derzeit
ein neues Interesse, individuelle Lebensléufe stirker als bisher geschehen in
die historische Forschung einzubeziehen und neu zu bewerten. Dabei spielen
sozial- und mentalitétsgeschichtliche Aspekte und durch die gender studies
angeregte Fragestellungen eine grofe Rolle.* ‘

Osmanische Literatur autobiographischen Charakters gehorte lange zu den
Literaturformen, die in der tiirkischen Geschichtswissenschaft als Quellen ver-
nachlissigt wurden. Gegeniiber der Wichtigkeit osmanischen Archivmaterials
erschien sie als eine nicht sonderlich zuverldssige Quelle zweiter Kategorie.
Fiir die Zeit vor dem 19. Jahrhundert herrschte zudem die allgemeine Ansicht
vor, dafl osmanische Autoren keine Schriften personlicher Art geschrieben
haben konnten, da solche Schriften einen starken Sinn fiir das Ich verlangten,
den Autoren aus dem osmanisch-islamischen Raum vor der Européisierungs-
periode nicht gehabt hitten. Diese Art von "Betriebsblindheit" fiihrte dazu, da3
man nach Memoiren, Tagebiichern und persénlichen Briefen aus der Zeit vor
den europdisch ausgerichteten Tanzimatreformen im 19. Jahrhundert nicht
gezielt suchte. Arbeiten der letzten Jahre, die immer mehr in Ich-Form ver-
faBte osmanische Prosa aus der Zeit vor dem 19. Jahrhundert zu Tage bringen,
zeigen jedoch, daB es durchaus nicht wenige Schriften mit autobiographischem
Charakter auch vor dieser Zeit gegeben hat.*
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Der wesentlichste Unterschied frither osmanischer in der ersten Person
verfaBter Literatur, wie er sich im Vergleich mit européischen Autobiographien
desselben Zeitraums darstellt, liegt, wie Cemal Kafadar es in einem Aufsatz
darlegt, im Konzept des Selbst begriindet.” Wéhrend europiische autobiogra-
phische Literatur seit der Renaissance aus dem Bewuftsein der Individualitit
des Autors verfalt wurde, haben osmanische Autoren sich in erster Linie als
Teil der Gemeinschaft begriffen - es gibt in ihrer Literatur also keine deutlich
erkennbare Distanz zwischen Erzihler und Erzéhltem. Reflektiert wird nicht
die breitere soziale Realitit, sondern nur das eigene soziale Umfeld, und es
fehlt als dritte Dimension die kritische Distanz zum Ich. Dies dnderte sich
wesentlich in der Zeit der verstdrkten Europdisierung im Osmanischen Reich,
dem 19. und beginnenden 20, Jahrhundert, Der Versuch des Osmanischen Rei-
ches, den Anforderungen der Moderne durch Reformen standzuhalten, schuf
auch ein neues Menschenbild, welches auf dem aufklirerischen Verstindnis
des Menschen als dem wichtigsten Angelpunkt von Staat und Gesellschaft
beruhte. Das Genre der Memoirenliteratur wurde in dieser Zeit zu einem
wichtigen Medium, durch welches Meinungen geduBert und individuelle Kritik
an Gesellschaft und Staat geduBert werden konnten. Nach dem Sturz Abdiilha-
mids und der Aufhebung der Zensur 1909 kam eine gamze Reihe von Er-
innerungsschriften auf den Markt, die diese wachsende Meinungspluralitit in
der osmanischen Gesellschaft bezeugen.

Und dies brlngt mich wieder zu Leyla Hamim, die ihre Lebenserinnerungen
erstmals 1921 in den Zeltungen Vakit und fleri als Fortsetzungssene verdffent-
lichte.” Sie schrieb nach eigener Aussage liber zwanzig Jahre an ihren Memoi-
ren.’ Neben ihrem Leben als Kind im Sultansharem zur Zeit von Abdiilmecid
1. (1839-1861) behandelt sie darin auch Themenschwerpunkte wie das Leben
der Frauen in Istanbul, ihre spiteren Begegnungen mit dem Harem Sultan
Abdiilaziz’ (1861-1876) und ihre Reisen innerhalb des Osmanischen Reiches.
Ein ganz besonderer Stellenwert kommt bei ihr auch den Themen Kleidung,
Mode und Tischsitten zu. Leyla Hamm, die sich zur Republikzeit den Nachna-
men Saz gab, lebte von 1850 bis 1936. Sie entstammte einer angesehenen Fami-
lie der osmanischen Oberschicht. Ihr Vater, Hekim Ismail Paga, war der Leib-

arzt Sultan Abdiilmecids 1. (reg. 1839-1861) und zu spéteren Zeiten Vali .

(Gouverneur) verschiedener osmanischer Provinzen’ Ihre Mutter Nefise
Hanim war die Tochter eines Privatkuriers Sultan Mahmuds II. Nefise Hamm
war vor ihrer Heirat ein Mitglied des Gefolges von Fatma Sultan, einer der
dltesten Tdchter’ Abdiilmecids, gewesen. Auch nach ihrer Heirat hielt der
Kontakt an, so daf ihre beiden Téchter Adviye und Leyla als Gesellschafterin-
nen zweier der jiingeren Tochter Abdiilmecids einen groBen Teil ihrer Kind-
heit im Sultansharem verbrachten, Dank der Aufgeschlossenheit ihres Vaters,
der selbst im Verlauf seiner medizinischen Ausbildung fiinf Jahre in Paris
gelebt hatte und westlichen Einfliissen und Neuerungen positiv gegeniiberstand,
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erhielt ‘Leyla nicht nur eine fiir ein Méidchen ungewdhnlich umfangreiche
Ausbildung - sie lernte Arabisch, Persisch, Franzosisch und Griechisch und
erhielt Musik- und Literaturunterricht - sondern wurde in ihren musikalischen
und dichterischen Bemiihungen auch von ihrem Vater unterstiitzt. Sie gilt
heute als eine der wichtigsten Frauen der tiirkischen Musikgeschichte, die
sowohl die klassischen osmanisch-tiirkischen als auch die europiischen Stile
bestens beherrschte. Mit neunzehn Jahren wurde Leyla in Izmir, wo ihr Vater
nun als Vali von Aydin Dienst tat, mit dem Kanzleichef ihres Vaters Sirri
Efendi, dem spiteren "Giritli Surri Paga"," verheiratet. Mit ihrem Mann, der
als Verwaltungsbeamter in verschxedenen Provinzen Dienst tat, bereiste Leyla
einige Jahre lang verschiedene Regionen des damaligen Osmanischen Reiches
einschlieBlich Albaniens und Agyptens.

Nun zu den Memoiren selbst. Leyla Hanims Schreibstil wirkt aus der Per-
spektive eines heutigen Lesers steif, man vermiBt an vielen Stellen lebendige
Personenschilderungen und vor allem auch eine differenzierte Wertung des von
ihr Erlebten, personhche AuBerungen, eine Art Reflexion iiber das eigene
Leben, was fiir uns einen wesentlichen Teil der Attraktivitdt von Memoirenlite-
ratur ausmacht, Es ist auffillig an ihrer Schreibperspektive, da8 nicht nur ihr
eigener Charakter, sondern auch die Charaktere der iibrigen von ihr beschrie-
benen Personen, ihre besonderen Eigenarten und Denkweisen, vielfach sche-
menhaft bleiben. Oft wirken ihre Beschreibungen klischeehaft, wobei auffillt,
daB dieser Eindruck am stiirksten da wird, wo sie hachgestellte Persénlichkei-
ten des osmanischen Herrscherhauses schlldert An ‘diesen wird keine Kritik
geduBert, sie sind alle gut, edel, wohitdtig, schén etc. Leyla Hamm beschreibt
an solchen Stellen keine Menschen, sondern ¢in altes osmanisches Ideal: das
niamlich des reichen Wohltiters, der seinen Reichtum nicht fiir sich behilt,
sondern dafiir sorgt, daB er zugunsten der Gemeinschaft neu verteilt wird."*
Ihr Schreibstil ist also insbesondere dort, wo sie Menschen des osmanischen
Hofes beschreibt, noch sehr von der Tradition panegyrischer Hoflyrik gepragt.
Als Beispiel sei hier eine Passage zitiert, in der sie Adile Sultan, eine Schwester
Mahmuds II., beschreibt:

"Adile Sultanefendi war gottesfiirchtig, wohlwollend, liebte die Armen und
hatte ein freundliches Gesicht. Spiiter fiel sie wegen des Verlustes ihres
geliebten Gatten und ihrer geliebten Tochter in Verzweiflung und Nieder-
geschlagenheit und beachtete nichts mehr auf der Welt. Sie wiinschte
nichts mehr als weiterhin zu ihren Besucherinnen und der Dienerschaft
freundlich zu sein und sich mit dem Dienst an Gott, Wohltitigkeiten und
guten Taten zu beschiftigen. Sie lieB die reperaturbediirftigen Schulen
und Hiuser der Armen reparieren, lie deren Kinder zur Schule gehen,
lieB Briuten die Aussteuer richten, lie Krankenhiuser iiberwachen, lief§
Wasser zu vertrockneten Brunnen bringen, lief Brunnenschichte an den
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Héusern der Armen und wasserlosen Wegen ausheben, kurz, sie lief den
Bediirftigen ihre Hilfe zukommen..."?

Will man dagegen das Neue an Leyla Hamims Memoiren in den Blick bekom-

men, so sollte man sich auf andere Punkte konzentrieren: Neu an Leyla
Hamms Memoiren ist zum einen die Tatsache, daB sie von einer Frau ge-
schrieben sind, zum zweiten, daB sie fast ausschlieBlich iiber Frauen und
Frauentheme;l schreibt, und zum dritten, daB sie ihren oben geschilderten
steifen Schreibstil an mehreren Stellen durchbricht und sich dann doch nicht
enthalten kann, ihre persénliche Meinung zu &uBern. DaB Frauen schrieben
und daB #ber Frauen geschrieben wurde, war bis ins 19, Jahrhundert hinein
nicht selbstversténdlich. Durch die européisch ausgerichteten Reformen im 19.
Jahrhundert kam jedoch im Rahmen einer verinderten Haltung der osmani-
schen Gesellschaft zu den Personenrechten auch eine Diskussion iiber die
Stellung der Frau in Gang, die bewirkte, da das Auftreten von Frauen in der
Offentlichkeit, ihr Zugang zur Bildung, Berufstitigkeit und ihr Wirken als
Autorinnen neu bewertet wurden. Die Situation der osmanisch-tiirkischen
Frauen erfuhr so im Verlauf des 19. Jahrhunderts einige grundlegende Ande-
rungen. Nachdem im Zuge der Europiisierungsbestrebungen des osmanischen
Staates erste Anféinge einer "Frauenbefreiung" von osmanischen Minnern
gemacht wurden, die, angeregt durch das europaische Frauenideal des 19, Jahr-
hunderts, fiir ihre Frauen bessere Bildungsméglichkeiten und einen neuen Platz
in der Gesellschaft forderten™, begannen Frauen bald auch selbst, ihre Vor-
stellungen von ihrer Rolle in der Gesellschaft zu artikulieren. Der Zugang der
Frauen zur Bildung geschah stufenweise: 1842 konnten sie erstmals eine be-
rufliche Ausbildung als Hebamme oder Krankenschwester machen - die Kurse
wurden von eingereisten europiischen Hebammen abgehalten, 1858 gab es die
erste Mittelschule (risdiye) fiir Midchen, 1863 wurde die erste Ausbildungs-
stétte fiir Lehrerinnen, 1869 die ersten Handwerksschulen fiir Midchen erdff-
net." Diese Entwicklungen kamen zunichst nur der privilegierten Schicht in
GroBstidten wie Istanbul, Izmir oder Saloniki zugute. Doch ganz allméhlich
wuchs die Zahl der Schiilerinnen in den neuen Schulen. Sie kamen nun nicht
mehr nur aus den reichsten Kreisen des Landes, sondern ab und zu auch schon
aus besonders fortschrittlich gesinnten Familien der Mittelschicht, beispiels-
weise aus der wohlhabenden Handwerkerschicht. In den wichtigsten Medien
der Zeit - den erst zur Reformzeit eingefiihrten Zeitungen und der ebenfalls
neuen Roman- und Theaterliteratur™ - wurde die Stellung der Frau ein wichti-
ges Thema. Schon ab Ende der sechziger Jahre des 19. Jahrhunderts erschienen
die ersten osmanisch-tiirkischen Franenzeitungen und -zeitschriften. Sie wurden
zunichst von Ménnern herausgegeben, doch dies dnderte sich, und bald gab es
auch Herausgeberinnen. Die langlebigste dieser zahlreichen, aber meist
kurzlebigen Zeitschriften war die Harmumlara Mahsus Gazete, "den Frauen zu-
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geeignete Zeitung", in der fast ausschlieBlich Frauen schrieben und die fast nur
von Frauen redaktionell betreut wurde.” Alle diese Zeitungen berichteten
lobend iiber die Frauenbewegung in Europa. Sie propagierten "drei Prinzipien
des Frauseins"; Die tiirkische Frau solle eine "gute Mutter, gute Gattin, gute
Muslimin" sein.®® Um dies sein zu kénnen, brauchte sie jedoch neue Rechte:
Eine ungebildete Frau konnte diese Bedingungen nicht erfiillen, da sie so
ihrem Mann keine gute Gespréchspartnerin, jhrem Kind keine gute Lehrerin,
ihrem Gott keine gute Gldubige sein konnte. In den Frauenzeitungen wurden
ausgiebig Verbesserungen des tiirkischen Heiratssystems, Monogamie, Frauen-
bildung, Berufstitigkeit der Frauen und das ungehinderte Sichbewegen der
Frauen in der Offentlichkeit diskutiert, auf deren Basis eine "ideale muslimi-
sche Frau" sich entwickeln kénne.” Ein sehr wichtiges Thema war auerdem
die Mode. Bis zur Reformzeit war Frauenkleidung immer starken Reglementie-
rungen unterworfen gewesen, und noch bis ins 20. Jahrhundert hinein gab es
immer wieder Sultanserlasse, die die Farbe und Dichte der ferace (eine Art von
weitem Mantel, der mit einem Gesichtsschleier - yasmak - kombiniert wurde),
die Linge von Gesichtsschleiern und Kopftiichern und das Material und Futter
der Mintel vorschrieben. Doch war der Einzug der Mode gegen Ende des 19.
Jahrhunderts aufgrund der durch die Reformzeit bewirkten tiefgreifenden
Verinderungen in Gesellschaft und Staat nicht mehr aufzuhalten”

Leyla Hamm schreibt ganz im BewuBtsein dieser neuen Rechte. Da ist
einmal ihre Uberzeugung, als Autorin bestimmte Dinge beschreiben zu konnen
und als Chronistin beschreiben zu muissen, zu denen Ménner keinen Zugang
hatten, Sie schreibt ihre Memoiren also aus dem Impuls heraus, eine schon
vergangene Epoche fiir die Nachwelt festhalten zu miissen, und sie schreibt vor
allem iiber Frauenthemen. Sie gibt beispielsweise Informationen iiber den
Ablauf des Haremslebens,” die Bildung der Frauen? #uBert Kritik an be-
stimmten Punkten wie zum Beispiel dem Aberglauben der Haremsfrauen, der
sie zu leichtgldubigen Opfern falscher Arzte, die ebenfalls Frauen waren,
gemacht habe,® und hebt mit spiirbarer Genugtuung hervor, da8 die Frauen
des européischer und orientalischer Musikstile méchtigen Haremsorchesters
dem ménnlichen Orchester des osmanischen Hofes an Koénnen tberlegen
gewesen seien.* Wie ihren Kolleginnen aus der Journalistik ist auch ihr die
Mode besonders wichtig. An ihren Beschreibungen wird deutlich, wie sehr diese
inzwischen auch im Osmanischen Reich durch die Offnung nach Europa
Trends unterlag, die von europdischen Modestrémungen gepridgt waren.
Wichtigstes Kriterium war nun - immer noch natiirlich in bestimmten Gren-
zen -, individualistisch und originell zu sein und ein Kleid zu tragen, das teuer
war und das keine andere trug. Man schneiderte nun nicht mehr alles selber,
sondern kaufte die Waren fertig in den feinen Geschéiften von Beyoglu, dem
Europierviertel von Istanbul. Oft waren die Stoffe Importware aus Europa.®
An Leylas Aufzeichnungen ist so deutlich zu sehen, wie Individualismus und
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Kapitalismus sich auch durch die Mode in der osmanischen Gesellschaft
ausbreiteten:

"Es hatte die Nachahmung von Kleidung europiischen Stils begonnen. Die
Schneider, die in die Konaks kamen, folgten mit ihren Modellen auch
dem modischen Geschmack. Mit ihren Proben, die sie mitbrachten, wurde
man an den Einkauf in den Geschaften in Beyoglu gewshnt - sie ver-
suchten, die européische Mode zu verbreiten, Sie waren erfolgreich, und
unsere Ware begann im Ansehen zu sinken 2"

Das neue Verhalten der Gesellschaft gegeniiber der Mode fiihrte zu Zeiten, als
sich der Islamismus als Ideologie zu bilden begann,” zu einer interessanten
Transformation: Leyla beschreibt, wie ein Kleidungsstiick, das uns heute als der
"Prototyp” fundamentalistischer islamischer Fravenkleidung gilt - der gargaf
(den ganzen Kérper verhiillender schwarzer StraBenumhang) - erst durch eben
diese neue Modebegeisterung in den siebziger Jahren in die tiirkisch-osmani-
fﬁ'};e Gesellschaft eingefiihrt wurde. Sie macht auch deutlich, was sie davon
alt:

"en car, die Bedeckung der arabischen Linder, brachten F rauen, die lange
dort gelebt und sich an diese Bedeckung gewdhnt hatten, bei ihrer Riick-
kehr nach Istanbul mit und fuhren fort, sich damit zu bedecken. Die
meisten derjenigen, die beim Thema Verschleierung {ibermiBig fanatisch
waren oder die so scheinen wollten, legten den car an, wenn sie das
sahen... Es gibt nichts, was an dieser Kleidung nachahmenswert wire. Im
Gegenteil, es ist kein Vergniigen, wie die von Lasttrdgern am Zoll her-
umgerollten Sicke auszusehen. (Der Vergleich ist bése. Aber egal,
schliefllich habe ich ihn selbst getragen.) Es war eine unertréigliche Qual,
die Augen, die Gott uns zum Sehen schenkte, den Mund und die Nase zu
bedecken und zu verschlieBen, so daB das Sehen und Atmen erschwert
wurde, Es war wirklich nicht nétig, diese Kleidung anzuziehen. Selbst
Wwenn man es unter dem Aspekt des Preiswertseins sieht - bei den ferace-
Verkdufern auf dem Markt gab es feraces aus imitierter Angorawolle fiir
nur 100 Kurug,

Ein Grund fiir das Interesse am garyaf (car - B.S.) war die Mode und die
Nachahmungssucht. Der andere ergab sich aus der Leichtigkeit, ohne eine
Freundin nétig zu haben auf die StraBe gehen zu kénnen, indem man sein
Gesicht versteckte und in den gargaf hiillte,"

Daf} in einer Periode der Liberalisierung ein Kleidungsstiick auftauchte, wel-
ches die Gestalt der Frauen im StraBenbild auf den Anblick unférmiger "Sik-
ke" reduzierte und ihnen aus ihrem Stoffkiifig heraus nicht einmal einen freien
B!ick auf die Strafle erlaubte, erklirte Muhaddere Taggloglu damit, daB die
Einfihrung des ¢arsaf in Istanbul eine Reaktion der islamisch-konservativen
Krifte im Osmanischen Reich auf die europiische Penetration gewesen sei -
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allerdings sicher mit von diesen Kréften unerwiinschten Nebeneffekten, wie die
letzten Sitze der gerade zitierten Passage zeigen”

Das obige Zitat ist eine der Stellen in Leyla Hanims Memoiren, an denen
die Autorin den selbst auferlegten Status als objektive Chronistin einer ver-
gangenen Zeit einmal aufgibt und ihre Erinnerungen einen stirker subjektiven,
autobiographischen und frauenspezifischen Charakter bekommen. Diese L-
sung von einem rein formalen und deskriptiven Stil zugunsten einer "Autobio-
graphisierung” und "Femininisierung" der Memoiren ist bemerkenswerterweise
insbesondere dann zu finden, wenn Leyla ibren Blick vom Harems- und Hofze-
remoniell und den Damen der osmanischen Herrscherfamilie 16st und sich dem
Alitagsleben "gewohnlicher" Frauen in ihrem Umkreis zuwendet - den Frauen
befreundeter Familien der Istanbuler Oberschicht, den Frauen auf der Strafle,
doch vor allem: den Sklavinnen. ,

Was veranlaflt Leyla Hamim, das Thema Sklaverei in ihren Memoiren immer
wieder aufzugreifen und ausfiihrlich zu diskutieren? Hier zeigt sich meines Er-
achtens nach besonders deutlich, daf8 sie von den Diskussionen um die Rolle
der Frau und die Position des Einzelnen in der Gesellschaft, wie sie im Laufe
ihres Lebens stattfanden (beim Schreiben ihrer Memoiren war sie zwischen
fiinfzig und siebzig Jahre alt), nicht unbeeinflufit geblieben ist. IThre Weltsicht,
wie sie sich in ihren Memoiren duBert, ist geprégt durch ihr BewuBtsein fiir die
Individualitit des Menschen, ihre Uberzeugung von der Notwendigkeit seiner
Selbstbestimmtheit und schlieBlich die Uberzeugung, als Frau nicht weniger
wert zu sein als ein Mann. Sklavinnen, insbesondere schwarze Sklavinnen,
erweckten durch ihre Rolle in der osmanischen Gesellschaft in besonderer
Weise Leylas Aufmerksamkeit und Mitgefiihl, Wihrend ihre Sicht der weiflen
Sklavinnen bisweilen ambivalent ist, da diese in der osmanischen Gesellschaft
nicht ohne Aufstiegschancen waren und in der Haremshierarchie des osmani-
schen Hofes und der Elite hohe Positionen einnahmen, zeigt sie ihre Ableh-
nung der Sklaverei dann ganz eindeutig, wenn sie schwarze Sklavinnen schil-
dert, die in ihrer Gesellschaft aufgrund ihrer Hautfarbe immer Auflenseiterin-
nen bleiben mufiten. Sie wendet sich gegen die Diskriminierung von Schwarzen,
indem sie ihren Lesern zu beweisen sucht, daB Schwarze nicht diimmer seien
als Weille, sondern nur durch die immense Fremdheitserfahrung nach ihrer
Verschleppung ins Osmanische Reich, die bei ihnen aufgrund des grofien
Kulturunterschiedes ungleich heftiger sei als bei neu in die osmanische Gesell-
schaft gekommenen tscherkessischen Sklavinnen, in der Bewiltigung ihres
"Kulturschocks" liberfordert seien.”® Die weibliche Sklaverei sieht Leyla Hamm
immer auch im Zusammenhang mit der Situation der osmanischen Frau. Sie
kritisiert indirekt die Polygamie, wenn sie iiber die Eifersiichteleien berichtet,
die durch das Konkubinat von Sklavinnen unter den Frauen eines Harems
entstanden seien, und steht auf der Seite einer schwarzen Sklavin, die sich
von ihrem sie schlagenden Mann trennte.”
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So ist iiber Leyla Hamims Selbstverstindnis als Frau und Memoirenautorin
_der spdtosmanischen Periode folgendes zu sagen: Obwohl Leyla Hamm in
ihrem Schreibstil noch deutlich traditionellen Mustern verhaftet ist, ist ihr
Bew.uBtsein schon von neuen Entwicklungen geprigt. Sie schrieb ihre Memoi-
ren in der Spétzeit des Osmanischen Reiches, als sich die Lebensgewohnheiten
upd das Menschenbild ihrer Gesellschaft schon so stark gewandelt hatten, da
sie es fiir notig befand, in ihren Erinnerungen Dinge zu dokumentieren, die
sonst aus dem kollektiven Gedichtnis verschwinden wiirden. Daf} sie iiber
Frauen und frauenspezifische Themen schrieb und daB dies in ihrer Gesell-
schaft offensichtlich auch auf groBes Interesse stiel - Vakit und Jleri waren
angesehene Zeitungen mit einem groferen Leserkreis - hingt eng damit
zusammen, daB zur Zeit der Veréffentlichung ihrer Memoiren das Thema der
rechtlichen und sozialen Gleichstellung der Frau schon einen langen Diskus-
sionsproze durchlaufen hatte und die rechtliche Situation der Frau bereits
durch einige Reformen verbessert worden war, so dafl Frauen nun im Ver-
g!eich zu friiher einen wesentlich wichtigeren Platz im 6ffentlichen Leben
femnahmen. Auch Leyla Haums kritische Sicht der Sklaverei erklirt sich aus
1h£em neuen Menschenbild. Anders als osmanische autobiographische Autoren
friiherer Jahrhunderte reflektiert sie eine breitere soziale Realitit und wird ihr
oft noch sehr formaler, unpersénlicher Schreibstil immer wieder durchbrochen
von selbstbewuten AuBerungen der eigenen Meinung,

Anmerkungen

1 Bé')rt? Saga.ster, Die Osmanische Musikerin und Dichterin Leyla Saz - Erinnerungen
an eine Kindheit im Harem ‘Abdiilmecids 1. Vorgelegt bei der philosophischen
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gungen geht mein Dank an Friederike Pannewick und Katja Fiillberg-Stolberg.
3 Da diese Entwicklungen noch sehr neu sind, ist weniger auf Publikationen denn auf

dcr“zeit neu stattfindende Forschungsprojekte zu verweisen. Beispiele: Infolge der
Griindung der 'Istanbuler Frauenbibliothek und Informationszentrums-Stiftung"
(Kadm Eserleri Kiitiiphanesi ve Bilgi Merkezi Vakfi) im Jahre 1990 haben das
Interesse und die Arbeit an den Biographien osmanischer Frauen in der Tiirkei einen

* regen Aufschwung genommen. Seit 1996 existiert das Forschungsprogramm "Indivi-
d'ual fmd Society in the Muslim Mediterranean World" der European Science Founda-
t:og,t in welchem das Individuum im Zentrum interdisziplinirer historischer Forschung
steht.
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Vgl. hierzu Cemal Kafadar, Self and others: The diary of a dervish in seventeenth
century Istanbul and first-person narratives in Ottoman literature. In; Studia Islamica
LXIX (1989), S. 121-150, und Nicolas Vatin, Pourquoi un Turc ottoman racontait-il
son voyage? Notes sur les relations de voyage chez les Ottomans des Vaki‘dt-1 Sultdn
Cem au Seydhatnime d’Evliyd Celebi. In: Etudes turques et ottomanes No 4; Voya-
geurs et Diplomates Ottomans, Paris 1995, S, 5-15,

Kafadar, a.a,0.

Dies offenbar mit (bisher) einer Ausnahme: wieder Cemal Kafadar fand im Archiv
des Topkap: Saray in Istanbul das Traumbuch einer der wenigen osmanischen Auto-
rinnen aus der Jahrhundertwende vom 17. zum 18, Jahrhundert, welches aus einer
Sammlung von Briefen einer gewissen Asiye Hatun aus Uskiip (Skopje) an einen
Sufi-§eyh des Halvetiye-Ordens besteht. In diesen Briefen reflektiert die Autorin iiber
ihre Triume, gibt auch einige Informationen zu ihrem Umfeld und stellt sich vor
allem immer wieder selbst in Frage.

Die Briefe Asiye Hatuns waren nach Meinung Kafadars insofern eine Art "Tage-
buch", als die Autorin von jedem Brief, den sie ihrem $eyh schickte, auch fiir sich
selbst eine Abschrift machte und diese bei sich aufbewahrte, so daB sie frither Ge-
schriebenes nachlesen und sich so erinnern konnte. Bisher sind meines Wissens keine
anderen Texte von osmanischen Frauen vor dem 19. Jahrhundert bekannt, die einen
solchen Erinnerungscharakter tragen. Veroffentlicht mit einer langen Einleitung
Kafadars bei dem Istanbuler Oglak-Verlag als: Asiye Hatun, Riiya Mektuplar, Bearb.
Cemal Kafadar, Istanbul 1994 (Einleitung S. 9-47),

Verdffentlicht unter den Titeln "Harem ve saray 4dét-1 kadimesi® in "Vakit" und
“Gegen asirda kadin hayati” in "[leri", Ins Neutiirkische iibertragen unter dem Titel:
Leyld Saz, Harem’in igyiizii, Bearb. Sadi Borak, Istanbul 1974, Es existieren zwei
franzosische Ubersetzungen ihres Sohnes von Ausziigefl aus ihren Erinnerungen, die
1924 und 1925 in Paris entstanden: Youssouf Razi, Sotvenirs de Leila hanoum. In:
Revue de Paris, 31, 3 (1924), S. 268-292, 604-637, und Youssouf Razi, Le harem impéri-
al et les sultanes au XIXe siécle, mit einem Vorwort von Claude Farrére, Paris 1925.
Letztere wurde neu herausgegeben als: Le Harem Impérial au XIXe siécle, Paris 1991;
von Landon Thomas ins Englische iibersetzt als: Leyla (Saz) Hamimefendi, The
Imperial Harem of the Sultans: Daily Life at the Ciragan Palace during the 19th Cen-
tury, Istanbul 1994.

Vakit, 243.1921. )

Zu Tsmail Paga und seinen Nachkommen vgl. Necdet Sakaoglu, Hekim Ismailpasaza-
deler. In: Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi. Bd. 4, S. 40f., sowie dic Memoiren
Nezih Neyzis, eines Urenkels Leyla Hanims: Kiziltoprak Hatiralari, Istanbul 1993,
Zu seiner Biographie vgl. Neyzi, a.a.0., S. 49-56.

Vgl hierzu die Ausfithrungen Serif Mardins in seinem Aufsatz "Super Westernization
in Urban Life in the Ottoman Empire in the Last Quarter of the Nineteenth Century
In: P. Benedict/E, Tiimertekin/F, Mansur (Hg.), Turkey: Geographic and Social Per-
spectives, Leiden 1974, S, 403-446.

Vakit, 20.5.1921. .
Beriihmt wurde in diesem Zusammenhang Namik Kemals Artikel "Aile". In: Ibret,
Nr. 56, 18. Ramazan 1289 [19.11.1872].

Sehmus Giizel, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Toplumsal Degisim ve Kadin. In: Tanzi-
mat’tan Cumhuriyet'e Tiirkiye Ansiklopedis. Bd. 3 u. 4, S. 858-874,
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Die erste regelmiBig erscheinende Zeitung, die "Takvim-i Vekayi", erschien erstmals
1831 in Istanbul; als erstes tiirkisches Theaterstiick gedruckt wurde 1859 Sinasis "Sair
Evlenmesi"; als erster tiirkischer Roman gilt allgemein Semseddin Samis 1872 er-
schienenes Buch "Taagsuk-1 Talat ve Fitnat", I
Eine ausfiihrliche Behandlung des Themas bietet Serpil Cakir, Osmanh Kadin Hare-
keti, Istanbul 1994,

Die erste Nummer kam am 1, August 1875 heraus, die Zeitung hielt sich bis zur 604,
Nummer 1908. Niheres vgl. Cakar, S. 27-32.

Sehmus Giizel, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Toplumsal Degigim ve Kadm. In: Tanzi-
mat’tan Cumhuriyet’s Tiirkiye Ansiklopedisi, Istanbul 1986, S. 858-874, 859.

Ebenda.

Laut Nora Seni konnte sich die Mode im Osmanischen Reich infolge der Heraus-
bildung von zivilgesellschaftlichen pluralistischen Ziigen des Staates entwickeln, der
bis dahin durch die Kleiderordnung seinen Konservativismus demonstriert hatte. Die
Uberwachung der Kleidung - auch die Minnerkleidung war festen Normen unter-
worfen - gehérte zur direkten Kontrolle der osmanischen Untertanen durch den Staat
(Zentralismus). Vgl. Nora Seni, Symbolische Bedeutung der Frauenkleidung um die
Jahrhundertwende. In: Ayla Neusel/Sirin Tekeli/Meral Akkent (Hg.), Aufstand im
Haus der Frauen: Frauenforschung aus der Tiirkei, Berlin 1991, S, 49-72,

Vgl. insbesondere Vakit, 17.2,1921, 26.2.1921.

Ebenda, 26.2.1921,

Ebenda, 19.2.1921,

Ebenda, 24.1.1921,

Ebenda, 24.3.1921. Leyla Hanim schildert hier u.a. einen Vorfall, welcher sich bei der
Hochzeit Miinire Sultans, einer Tochter Abdiilmecids, im Jahr 1858 abspielte: Dort sei
ihre Mutter einer anderen Dame begegnet, die genau dasselbe Kleid anhatte wie sie,
und dariiber sehr in Rage geraten. Beide hitten ihr Kleid bei einem Taftverkiufer in
Beyoglu als "Unikate" erworben. .
Ebenda.

Zur Herausbildung des Islamismus als Ideologie vgl. Serif Mardin, 19. yy’d Dilsiince
Alkimlan ve Osmanl Devleti. In: Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi.
Bd. 2, S. 342.351.

Vakit, 10.2.1921.

Muhaddere Taggioglu, Tiirk Osmanli Cemiyetinde Kadinin Sosyal Durumu ve Kadin
Kuyafetleri, Ankara 1958, S. 23. Wie der Fes ist also der garsaf - heute das Kleidungs-
stiick islamistischer Frauen in der Tiirkei - ein Beispiel fiir eine - in diesem Fall dem
Machterhalt religiéser Kreise dienende - “invented tradition”; zur Rolle des Fes und
anderer im 19, Jahrhundert neu eingefiihrter "Traditionen” im Osmanischen Reich vel,
Selim Deringil, The Invention of Tradition as Public Image in the Late Ottoman
Empire, 1808 to 1908. In: Comparative Study of Society and History XXXV (1993), S.
3-29.

Saz, a.a.0,, S. 59-69.

Ebenda, S. 47.

Ebenda, S. 68,

Arbeitergeschichte des kolonialen Indien.
Methodische Anndherung und Quellen

Annemarie Hafner

"Historiker haben ein kurzes Leben,
und alles, was der Gelehrte
hervorbringt, ist nach 20 Jahren mehr
oder weniger obsolet geworden. Wenn
etwas tibrigbleibt, dann nicht das,
was man seinerzeit in den Archiven
entdeckt hat, sondern welche Ideen
man dazu gehabt und da$ man diese
Ideen verstindlich gemacht hat."

(Eric J. Hobsbawm)*

Die soziale Beschaffenheit und die politische Aktion von Bauern und Arbeitern
in den Lindern Afrikas und Asiens gehoren zu den etablierten Themen der
Geschichtsschreibung unserer Zeit. Im Vergleich zur Aufmerksamkeit, die der
Agrar- und Bauernproblematik gewidmet wurde und wird, wurde die Stadt-
armut und die Lohnarbeiterschaft allerdings von jeher stiefmiitterlich behan-
delt. Die Gesellschaften der genannten Regionen werden gemeinhin als im

" wesentlichen "agrarisch" verstanden, und das historiographische Interesse hat

diese Perzeption weitgehend widergespiegelt. Ob und inwieweit sich dieses
Ungleichgewicht verstirkt und sich angesichts eines konservativen Zeitgeistes
und restaurativer Verdringungen Gefahren fiir die Stellung der Arbeiterge-
schichte ergeben, ist derzeit noch nicht genau zu erfassen. Zumindest aber
wurde diese Méglichkeit auf der 32. Linzer Konferenz der Internationalen
Tagung der Historikerinnen und Historiker der Arbeiterinnen- und Arbeiterbe-
wegung im September dieses Jahres angedeutet.” Wahrscheinlich ist es so, da3
einzelne Regionen vom Kollaps des "realen Sozialismus" und der damit ein-
hergehenden Ablehnung einer vom Marxismus beeinflufiten Geschichtsauffas-
sung unterschiedlich betroffen sind und damit auch ihre Geschichtsschreibung
abgestuft herausgefordert ist.

Was die Beschiiftigung mit siidasiatischer Arbeitergeschichte betrifft, so gibt
es gegenwirtig auf der internationalen Ebene sowohl Positives als auch Negati-
ves zu beobachten. Erfreulich ist auf der einen Seite der Versuch, ein South
Asian Labour Studies Network zu schaffen, das die Kontakte zwischen den
Forschern intensivieren und Arbeiten auf diesem Gebiet férdern konnte.?
Nachdenklich stimmt dagegen, daB Themen zur Arbeitergeschichte auf der
Europdischen Konferenz zu Modernen Siidasienstudien in den letzten Jahren
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immer seltener behandelt wurden, bis in Kopenhagen 1996 schlieBlich nur noch

ein einziger Beitrag zu dieser Problematik iibrigblieb. ‘

Arbeitergeschichte - Arbeiterkultur

"Arbeitergeschichte" ist das Produkt eines innerdiszipliniren Wandels. Etwa zu
Beginn der sechziger Jahre war in Lindern, die sowohl iiber eine Tradition von
Geschichtswissenschaft als akademische Disziplin als auch tiber alte, politisch
bedeutsame Arbeiterbewegungen verfiigten, eine deutliche Abkehr von der bis
dahin iiberwiegenden ideen- und organisationsgeschichtlichen Sicht auf den
Verlauf ihrer nationalen gewerkschaftlichen und politischen Arbeiterbewegun-
gen zu beobachten, Man wandte sich statt dessen den Arbeitern selbst Zu, um
der Frage nach den Ursachen und Bedingungen fiir die Entstehung sozialer
Bewegungen seit Beginn der Industrialisierung nachzugehen.*

Die immense Vielfalt an Alltagserfahrungen der Arbeiter wurde nun zum
Hauptgegenstand der Untersuchungen. Diese Ausweitung der Arbeitergeschich-
te bezog bisher oftmals anderwirts behandelte Fragestellungen mit ein. Die
Grenzen zu den Subdisziplinen der Sozialgeschichte wurden durchlissig.
Methoden und Erkenntnisfelder der Bevolkerungs-, Technik- und Unterneh-
mensgeschichte, der Stadt- und Familiengeschichte sowie Arbeitstechniken der
Mobilitits- und Mentalitétsforschung traten neben die gewohnten Gegenstinde
der Politik-, Ideen- und Organisationsgeschichte. Wichtige Ergebnisse zur
Arbeitergeschichte trug eine moderne Volkskunde bei, die den durch Industria-
lisierulig bewirkten soziokulturellen Wandel in ihre Untersuchungen ein-
schloB.

Der Schliissel zu dieser neuen Sicht auf die Arbeiterklasse und ihre Ge-
schichte liegt jedoch im wesentlichen in einer Neudefinition des Kulturbegriffs.
Raymond Williams darf auf diesem Gebiet als einer der einfluBreichsten
Protagonisten betrachtet werden. Sein Vorschlag liuft darauf hinaus, intellektu-
elle und ésthetische Praxisformen in den weiteren Horizont der "gesamten
Lebensweise" von sozialen Klassen einzugliedern. Er meinte, Kultur sei "a
description of a particular way of life, which expresses certain meanings and

“values not only in art and learning but also in institutions and ordinary behavio-
ur"’. Davon abgeleitet, versteht man unter "Arbeiterkultur” die Gesamtheit der
proletarischen Lebensweise. Es geht also um den Lebensstil von Arbeitern, um
ihre klassen- bzw.. gruppenspezifischen Normen und Verhaltensweisen, Wert-
vorstellungen und Institutionen, mit denen sie ihr Zusammenleben, aber auch
ihr Verhiiltnis zu anderen Klassen und Schichten gestalten. Kultur wird hier zu
einem primum movens klassengesellschaftlicher Dynamik und Entwicklung.

Einen der stirksten Impulse erhielt die Erforschung der Arbeiterkultur
durch die Studien von E.P. Thompson. Bekanntlich betonte er in besonderer
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Weise, daB Klassen nicht als Struktur oder Kategorien verstanden werden
diirften, sondern eher als Ausdruck und Inhalt von sozio-kulturellen Beziehun-
gen. In seiner 1963 erschienenen Pionierarbeit "The Making of the English
Working Class" schrieb er:

"By class I understand a historical phenomenon, unifying a numbgr of
disparate and seemingly unconnected events, both in the raw mater|1al of
experience and in consciousness... I do not see class as ‘structure’, nor
even as a 'category', but as something which in fact happens (and can be
shown to have happened) in human relationships."”

In Frankreich ist die Schule der "Annales' an kulturhistorischen Fragestel-
lungen in erheblichem Umfang interessiert. Kennzeichnend ist hier neben der
besonders intensiven Zusammenarbeit von Geschichte, Soziologie und An-
thropologie auch die starke Hinwendung zur Untersuchung von Alltagsphéno-
menen und der proletarischen Mentalitit sowie zur Erforschung von ldndlichen
Lebensformen.

In Deutschland hat die Erforschung der Arbeiterkultur erst relativ spit
begonnen. Obgleich Friedrich Engels schon friih darauf aufmerksam gemacht
hat, daf} sich Bourgeoisie und Proletariat nicht nur in ihrer Stellung zu den
Produktionsmitteln und in ihrer Politik, sondern auch in Sprache, Ideen und
Vorstellungen, Sitte und Religion unterscheiden®, hat sich die Geschichtsfor-
schung in Deutschland mit dem Lebensstil der Arbeiter lange Zeit nur beiléu-
fig beschéftigt. Fragen der Ideologie und der Geschichte der Arbeiterorganisa-
tionen standen in der Geschichtsschreibung in der DDR wie der BRD bis zu
den sechziger Jahren einseitig im Mittelpunkt des Interesses. Im Zusammen-
hang mit dem Aufkommen der "Alltagsgeschichte" seit Beginn der siebziger
Jahre verdnderte sich diese Situation allerdings schlagartig, so dafl Friedhelm
Boll 1986 feststellte, Arbeiterkulturforschung sei "in Mode gekommen'®.

Das in Europa neu etablierte Konzept von Arbeitergeschichte strahlte auch
nach Siidasien aus. In seiner Ansprache als Préisident der Sektion Moderne
Geschichte des Indischen Historikerkongresses 1982, in der Sabyasachi Bhatta-
charya den Forschungsstand zur indischen Arbeitergeschichte resiimierte,
erwihnte er den Begriff "Arbeiterkultur" als historiographische Kategorie zwar
noch nicht, wies aber auf die Notwendigkeit hin, dem bis dato kaum unter-
suchten Problem der proletarischen Mentalitdt grofBere Aufmerksamkeit zu
widmen Etwa zur gleichen Zeit beklagte der indische Historiker Sumit
Sarkar "the absence of genuine social history in India" und formulierte, da8 "an
area of silence relates to the vast and virtually unexplored terrain in forms of
popular consciousness and culture™, Einige Jahre spiiter modifizierte er diese
Aussage. In einer Festrede fiir ein Kalkuttaer College stellte er 1990 fest:

"In recent years, the most impressive kind of Marxian historical scholars-
hip abroad has focussed precisely on the realms neglected earlier: the
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study of forms of consciousness, ‘culture' or ‘mentalities'... 'Social history' -
in this sense is just beginning in Indja."2

In der Tat zeichnete sich im vergangenen Jahrzehnt unter Indien-Historikern
ein Trend ab, kulturgeschichtliche Gesichtspunkte in ihre Forschungen zur
Gesellschaft im kolonialen Indien einzubeziehen. So hat die sich in Indien
rasch entwickelnde Stadtgeschichte auch die Erforschung der Kultur der "niede-
ren Klassen" ausdriicklich als Aufgabe benannt.® Auch der in Indien noch
relativ junge ‘Zweig der Familiengeschichte macht kulturelle Zusammenhéinge
d§utlich. Vor allem aber machten die sogenannten Unterschichten-Studien mit
einer grofBeren Zahl von Publikationen iiber Protestbewegungen von Stimmen,
Bauern und - in geringerem AusmaB - auch von Industriearbeitern von sich
reden. Der Wunsch, Geschichte nicht rur vom Standpunkt der Herrschenden
zu sehen, verbunden mit der Kritik an allen Varianten von Eliten, seien es
kolonialistische, nationalistische oder auch marxistische, fand seinen Ausdruck
in Bestrebungen, Geschichte gleichsam von unten, von den Betroffenen her zu
schreiben und ihre Erfahrungsbereiche, ihr BewuBltsein, ihre Werte, Verhal-
tensweisen und Lebensverhiltnisse in umfassender Weise darzustellen,

. Die Kultur der Arbeiterschaft ist ein legitimer Gegenstand der wissenschaft-
lichen Forschung geworden. Fiir den Historiker ist dabei von besonderem
Interesse, wie vorindustrielle Traditionen von Arbeiter- und Unterschichtenkul-
t}lren sich in ihren ethnischen, religiésen, nationalen, regionalen und gewerb-
lichen Ausprigungen unter dem Einflu von Industrialisierung und Urbanisie-
rung gewandelt und wie sich bei aller Variationsbreite der Erscheinungen
gewisse Gemeinsamkeiten einer Arbeiterkultur herausbildeten. "Arbeiterkultur
bfezeichnet den Gesamtzusammenhang einerschichtenspezifischen Lebensweise,
die ihren Ausdruck ... im sozialen und politischen Verhalten, in Wertvorstellun-
gen und eigenen Institutionen findet," definierte Gerhard A. Ritter.* Zur
Ar})eiterkultur gehdren daher neben den Organisationen der Arbeiterschaft, die
in ihren Funktionen als kollektive Interessenvertretung und Instrumente politi-
s_cher Partizipation auch Aufgaben einer industriegesellschaftlichen Sozialisa-
tion der Arbeiterschaft wahrnehmen, auch das Freizeit- und Geselligkeits-
verhalten der Arbeiter, ihre Wohn, EB- und Trinkkultur, ihre Gewohnheiten
am Arbeitsplatz, ihr Kommunikationsverhalten im Betrieb, in der Nachbar-
schaft und sonstigen Gemeinschaften, die Struktur und das Beziehungsgeflecht
der Arbeiterfamilie, hier vor allem das Rollenverstindnis von Mann und Frau,
sowie das Verhéltnis der Eltern zu den Kindern und zu den sonst zur Wohnge-
meinschaft gehérénden Personen.
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 Arbeiterkultur im kolonialen Indien - Erfahrungen mit Quellen

Wenn wir die ganzheitliche Lebenswelt der indischen Arbeiter im stidtisch-
industriellen Milieu unter kolonialen Bedingungen in ihrer historischen Dimen-
sion erfassen wollen, miissen wir quantitativ wie qualitativ §uBerst disparate
Quellen handhaben, die in ihrer {iberwiegenden Mehrheit von fremden und
einheimischen Eliten hervorgebracht wurden. Tatsache ist, da8 das Material in
den offiziellen Archiven - mit geringen Ausnahmen - in englischer Sprache
verfaBt ist. Und Tatsache ist gleichermaBen, da} es sich dabei zum groBen Teil
um koloniales Schriftgut handelt. Der Arbeiter selbst blieb in der indischen
Geschichte im wesentlichen stumm. Oder, wie Anita Chakravarty feststellt:
"... the vast masses of the Indian people did not think, speak, dominate or
revolt in the English language."” Den Mangel an proletarischen Selbstaussagen
empfinden wir umso schmerzlicher, wenn wir uns der Bedeutung von Arbeiter-
memoiren fiir die européische Arbeitergeschichte erinnern. Der Indien-Histori-
ker muf} sich im wesentlichen auf diejenigen verlassen, die im Interesse des
Arbeiters gesprochen haben: Gewerkschafter und Politiker, Journalisten und
Sozialarbeiter, Beamte und Rechtsanwilte. In der Regel kann der Protest der
Arbeiterschaft nur durch die verzerrte Optik von geheimdienstlichen Polizeibe-
richten, hastig gekritzelten Notizen von Zeitungsreportern oder von Akten der
Kolonialverwaltung und Unternehmervereinigungen wahrgenommen werden.
Die Mentalitdt der einfachen Menschen und die<Motive fiir ihr Handeln

~werden hiufig nur in dramatischen Momenten ihrer kollektiven Aktionen

deutlich oder finden ihr Echo in den AuBerungen ihrer Wortfiihrer.*

Im folgenden sollen einige ausgewihlte Bereiche der proletarischen Lebens-
welt im kolonialen Indien benannt und dabei Bemerkungen zur Quellenlage ge-
macht werden. Einen schier unerschépflichen Fundus an Fakten enthalten die
Quellenadministrativer Provenienz. Zensusdaten, Verwaltungsberichte (admini-
strative reports), regional-geographische Ubersichtsdarstellungen (gazetteers)
und Berichte von Kommissionen zur Untersuchung der Lage der Arbeiter in
verschiedenen Industriezweigen bieten die Grundlage fiir Studien {iber den
Arbeitsmarkt, tiber Migration, Kaste und berufliche Mobilitit. Auflerdem
kénnen aus einem riesigen Bestand an Akten der ehemaligen Kolonialver-
waltung fiir die Arbeitergeschichte relevante Informationen ausgegraben
werden, Mit Hilfe dieses Materials 148t sich der Verstetigungsproze der
industriellen Arbeiterschaft recht gut belegen. Aussagekriftiges sozialstatisti-
sches Material kann zur Untersuchung von Fragen der Arbeitszeit, der Arbeits-
belastung, der Frauen- und Kinderarbeit, der Lohnentwicklung, des Lebens-
standards und Verbraucherverhaltens usw. herangezogen werden.

Einen wichtigen Platz in dem genannten Quellenbestand nehmen Aussagen
zur Herausbildung industriellen Arbeitsvermdgens und industrieller Arbeits-
kultur ein. Die offizielle Rhetorik zu Themen wie Effektivitit, Disziplin und
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zum generellen Verhalten von Arbeitern im ProduktionsprozeB war reichhaltig.
Der indische Industriearbeiter wurde mit dem Etikett versehen, "faul" zu sein
bzw. seine Aufgaben nachlissig zu erledigen. Es wurde behauptet, daB er zu
anhaltenden und harten Anstrengungen nicht fahig sei, daB er seine Mahlzeiten
wihrend der Arbeitszeit einnehme, wihrend der Mittagspausen schlafe, seinen
Arbeitsplatz wiederholt verlasse, um zu rauchen, sich zu waschen, zu plaudern
usw. Von der Kolonialregierung unterstiitzt, filhrten die Manager indischer
Unternehmen ein Regelwerk ein, das dazu dienten sollte, den Arbeiter zu
disziplinieren. Geldstrafen” waren u.a. ein Mittel, Piinktlichkeit und sorgfalti-
ges Arbeiten zu erzwingen.

Im Spannungsfeld von Zwang und Widerstand gestalteten die Arbeiter ihr
Arbeitsverhalten sowie ihre Protestformen. Sie reagierten, wenn es um Lohn-
fragen ging, wehrten sich gegen ungerechtfertigte Strafen und brachten ihren
Unwillen iiber exzessive Arbeitszeiten zum Ausdruck. Eine neuere historiogra-
phische Strémung geht von einem erweiterten Widerstandbegriff aus. Sie
schlieBt auch eine Zone alltiglicher und unauffilliger Protest- und Verweige-
rungsformen, die unterhalb und vor allem auch auBerhalb des Feldes liegen,
das durch die Regeln des institutionalisierten Konflikts zwischen Lohnarbeit
und Kapital abgesteckt ist, in die sozialwissenschaftliche Analyse ein.’® So
kann zB. der weitverbreitete Absentismus als Protest- und Verweigerungs-
haltung gegeniiber dem disziplinarischen Regelwerk des Managements inter-
pretiert und neu bewertet werden,”

Aussagen zu Aspekten des Alltagslebens, d.h. zur "gelebten Erfahrung" der
Arbeiter, finden wir zusitzlich zu den bereits genannten Quellengruppen
insbesondere in Studien und Materialien der von der Kolonialregierung in
verschiedenen Regionen eingesetzten Beamten fiir Arbeiterfragen (labour
officer). Von ihnen veréffentlichte Berichte und herausgegebene Zeitschriften
enthalten Hinweise auf die Existenzbedingungen und die Lebensfiihrung im
Hauhalts- und Familienbereich, am Arbeitsplatz sowie im Geflecht iiberfami-
lidrer und tberbetrieblicher Bindungen. Wir erfahren, wie Arbeiter wohnten,
wie sie sich erniihrten, wie Kinder vor allem in den ersten Lebensjahren
betreut wurden, wie Arbeiter ihre Freizeit gestalteten und welche Feste sie
feierten,

Der weite Problemkreis des Alltagslebens von Industriearbeitern im kolonia-
len Indien wurde bisher kaum thematisiert. Es fehlen zusammenfassende
Darstellungen ihres Freizeit- und Geselligkeitsverhaltens sowie ihrer Wohn-,
EB- und Trinkkultur. Diese Materie wire notwendigerweise im Zusammenhang
mit Fragen der Nationalkultur bzw. der hegemonialen Kultur der Kolonial-
macht zu erdrtern, Auch die Beziehung zwischen Arbeiter- und Massenkultur
ist derzeit noch kaum erforscht. Sicherlich begingen die Industriearbeiter die
gleichen religisen Feiertage wie die anderen Stadtbewohner, d.h. sie feierten
divali (Lichterfest) und holi (Friihlingsfest) und andere Feste, je nach hinduisti-
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scher, islamischer oder anderer Religionszugehérigkeit. Dennoch bleibt die
Frage unbeantwortet, welchen Stellenwert diese Dinge in einem Arbeiterleben
einnahmen und ob sie im proletarischen Milieu eine spezifische Ausprigung
fanden. Zweifellos haben Industriearbeiter aber das Fluidum indischer Grof3-
stidte mitbestimmt. Sie fiigten dem Straenbild eine spezifische Nuance hinzu.
Diese Einschiitzung wird durch neuere Forschungen bestitigt.”

Die Gestaltung des Alltagslebens hiangt gewifl eng mit dem Lebensstandard
zusammen. Generell konnten die Industriearbeiter im kolonialen Indien ijhre
materiellen und kulturellen Grundbediirfnisse nur unzureichend oder gar nicht
befriedigen. Die Beschreibungen der Elendsquartiere sind bekar.mt.22 Sie
belegen die typische "defizitire Urbanisierung" unter kolonialen Bedingungen.
Wenn der :Industriearbeiter auch nicht verhungerte, so war -er doch héufig
unter- und mit Sicherheit fehlerndhrt? Sozialstatistisches Material macht
iiberdurchschnittliche Krankheits- und Sterberaten sowohl fiir Erwachsene wie
fiir Kinder im proletarischen Milieu deutlich.*® Die meisten Fabrikarbeiter
waren Analphabeten. Eine detaillierte Untersuchung in den wichtigsten Arbei-
tervierteln Bombays kam zu dem Ergebnis, da hier etwa 13 Prozent der
hinduistischen und 14 Prozent der muslimischen Fabrikarbeiter lesen und
schreiben konnten.”

Auch die Okonomie des Alltags muB neu bewertet werden. Erkenntnisse
iiber den Umgang mit Geld gewinnt man z.B., wenn man das Verhéltnis von
Einkommen und Schulden analysiert. Es reicht nicht<aus festzustellen, daf das
magere Einkommen dem Arbeiter kaum Manovriermoglichkeiten einrdumte

" und jede Sonderausgabe ihn sofort in Schulden stiirzte, von denen er sich nicht

wieder befreien konnte Offentliche Konsumbediirfnisse rangierten auBer-
ordentlich hoch. Fiir weite Teile des indischen Proletariats verband sich eine
eher kirgliche Reproduktion der tiglichen Existenz mit relativ hohen Aus-
gaben fiir 6ffentliche Rituale und Formlichkeiten. Hier sei nur an die Hoch-
zeiten erinnert, die in Indien enorme Aufwendungen erfordern. Es stellt sich
die Frage, ob der "soziale Austausch", wie er in Festen und Feierritualen, aber
auch im wechselseitigen Geben von Geschenken zum Ausdruck kommt, fiir den
Arbeiter nicht mehr Sinn machte als das eventuelle Ansammeln minimaler
Geldsummen.?

Arbeiter-, National- und Massenkultur

Soll die Erforschung der Arbeiterkultur nicht in einer additiven Beschreibung
und Nebeneinanderstellung von verschiedenen kulturellen Erscheinungen
steckenbleiben, so miissen diese in 6konomische und politische Zusammep-
hiinge der Gesamtgesellschaft eingeordnet werden. Eine Analyse des Freizeit-
verhaltens indischer Industriearbeiter kann dazu beitragen, sich sowohl dem
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Verhéltnis von Arbeiter- und Nationalkultur als auch der Frage nach. der
Beziehung zwischen Arbeiter- und Massenkultur zu néhern.

Die Gestaltung der Freizeit oder besser der arbeitsfreien Zeit erfolgte je
nach Zugehorigkeit zum ménnlichen oder weiblichen Geschlecht véllig unter-
schiedlich. Ein Bericht iiber Freizeitaktivititen Bombayer Arbeiter und Arbei-
terinnen® sagt aus, daB die Minner, aber nicht die Frauen, am Abend iiber
eine gewisse Menge Freizeit verfiigten. Wer kennt sie nicht, die Doppelbela-
stung der werktitigen Frau: "The women on return home have to get ready the
bath® for themselves and their husbands and also to prepare the evening meal
and attend to the children." Den wdchentlichen Ruhetag oder andere Feiertage
nutzten die Franen zum Einkaufen, zum Waschen der Kleidungsstiicke sowie
zum Reinigen und Mahlen der verschiedenen zum Essen bestimmten Hiilsen-
friichte und Getreidearten,

Die Ménner verbrachten die Abende "partly in tea-shops, or liquor-shops,
and partly in sauntering about the streets”. Mit Kartenspielen vertrieben sie
sich gern die Zeit. Fabrikarbeiter gingen auch zu Theatervorstellungen, dabei
erfreuten sich tamashas™ besonderer Beliebtheit. Und sie besuchten Vortriige
(ohne und mit Lichtbildern) oder Abendschulen, die von Wohlfahrtseinrichtun-
gen organisiert wurden.

Arbeiter liebten es, Drachen steigen zu lassen®, oder sie besuchten Sport-

klubs (akharas®), wo sie Ringen oder eine Art "Stockkampf" trainierten. Mit

ihrer Begeisterung fiir den Ringkampf standen die stéidtischen Arbeiter in einer
jahrh;;ndertealten Tradition, die schon in den indischen Epen Erwidhnung
fand. :

Bis in die zwanziger und dreiBiger Jahre hinein fanden sich Arbeiter meist
zweimal wochentlich abends zwischen 20 Uhr und Mitternacht zu bhajans, d.h.
zum Singen von Liedern religiésen oder mythologischen Inhalts, zusammen.
Diese Aktivitdten sollten jedoch nicht als bloBes Uberleben von Briduchen
gewertet werden, die von den dorflichen Migranten in die Stadt verpflanzt
wurden. Sie erhalten ihre Bedeutung vielmehr dadurch, weil sie etwas iiber
neugebildete Beziehungen der Menschen untereinander - wie z.B. in Nachbar-
schaft und kommunalem Verein - im Zusammenhang mit Industrialisierungs-
- und Urbanisierungsprozessen aussagen.

Seit den zwanziger Jahren fanden indische Industriearbeiter auch zuneh-
mend Gefallen am Kino. Das Beispiel der Entwicklung des Kino- und Filmwe-
sens in der Kronkolonie Indien eignet sich vorziiglich dafiir, nicht nur die
okonomische Einbeziehung des Landes in das kapitalistische Weltsystem
nachzuweisen. Es spiegelt gleichzeitig auch wider, wie sich kommerzialisierte
Freizeitkultur globalen AusmaBes im nationalen Rahmen etablierte. Ein
Bericht des Indischen Cinematographischen Komitees von 1927/28 prisentierte
Kino als "instrument of recreation" und nannte es "the most popular form of
entertainment". Die Untersuchung war in Gang gesetzt worden, weil in der
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- britischen Presse seit 1923 wiederholt die Behauptung publiziert wurde, "that

much harm was being done in India by the widespread exhibition of Western
films". Es wurde argumentiert, daB "owing to difference of custom and outlook,
Western films are misunderstood and tend to discredit Western civilisation in
the eyes of the masses in India". Dieser Vorwurf wurde allerdings hauptsichlich
gegeniiber "cheap American films" erhoben.

In den spéten zwanziger Jahren gab es in den GroBstddten Britisch-Indiens
(Burma eingeschlossen) etwa 300 Kinos. Davon waren einige wenige kom-
fortable, gut eingerichtete Hiuser, die meisten billige, anspruchslose Gebiude,
die dennoch ihren Zweck erfiillten. Im Kino waren von Anfang an die wohl-
habenden fremden und einheimischen Schichten von der "einfachen Masse"
getrennt, Dafiir sorgten schon die gestaffelten Eintrittspreise, die fiir die
"westlichen” Kinos gewo6hnlich hoher waren. Die Musik variierte entsprechend
der jeweiligen Besuchergruppe. In den Kinos, die von Europédern und wohl-
habenden Indern frequentiert wurden, hérte man westliche Musik, dargeboten
mit Hilfe eines Pianos oder durch ein kleines Orchester. In den Héusern, in
denen vorzugsweise indisches Publikum verkehrte, spielte man indische Musik.
Der Report fiihrte aus, daB "the attendance is from the educated and semi-
educated classes, and that on the whole the illiterates are in a minority".
Indische Frauen waren damals in den Kinos seltene Géste. Eine kleinere Zahl
von Hindu-Frauen kam, um indische religidse oder mythologische Filme zu
sehen. <

Das indische Publikum hegte keinérlei Vorurteil gegeniiber westlichen
Filmen. Im Gegenteil, sie wurden "much enjoyed and appreciated” and spra-
chen alle Klassen und Gemeinschaften an. Wen wundert es dann noch, daf
Douglas Fairbanks, Harold Lloyd und Charlie Chaplin auch in Indien in den
20er Jahren zu den beliebtesten Filmstars zéhlten und "Der Dieb von Bagdad”
mit Douglas Fairbanks in orientalischem Milieu der Kinohit jener Zeit war.
Uber das einheimische Publikum erfihrt man, dal es nur ungeniigend mit der
englischen Sprache vertraut sei. Unfahig, die Untertitel (Stummfilm!) zu lesen,
ziehe es "films with plenty of action, especially comic and adventure films" vor.
Dennoch: "The hearty applause which is heard from the cheap seats when the
hero administers summary justice to the villain or rescues the heroine in the
nick of the time shows a proper appreciation of the events." Indische Filme
seien beim indischen Publikum, "particularly with the less cultured classes”,
#uBerst populir.® ,

Die kulturgeschichtliche Leistung der Arbeiterklasse manifestiert sich in
jenen Sphidren am deutlichsten, die vom Widerstandswillen der Arbeiter
inspiriert und mit dem Kampf ihrer Vereinigungen verbunden sind. Eine
griindliche Untersuchung dariiber, wie sich Fremdes und Eigenes in Gestalt
von Symbolen und Ritualen vermischt und der indischen Arbeiterbewegung ihr
unverwechselbares Gesicht gegeben haben, steht noch aus. Neben den bereits
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genannten Quellengruppen sind fiir die Untersuchung der multiplen Identititen
von Arbeitern und ihres Kampfes fiir gréBere soziale Gerechtigkeit unter
kolonialen Bedingungen in Indien auch die Archivalien des Allindischen
Gewerkschaftskongresses sowie die Nachlisse ehemaliger Gewerkschaftsfunk-
tionére heranzuziehen.

Besondere Bedeutung kommt wiederum dem Aktenbestand der Kolonialre- A

gierung zu, wobei die Akten der politischen Abteilungen der ehemaligen
Innenministerien auf zentraler wie auf Provinzebene eine Quellengruppe
eigener Prigung darstellen. Weil die Kolonialregierung in der sich entwickeln-
den Arbeiterbewegung eine potentielle Gefahr fiir die britische Herrschaft in
Indien sah, lieB sie die Arbeitervereinigungen und ihre aktiven Mitglieder
genauestens: beobachten, Fiir den Historiker erwies es sich als Gliicksfall, da
das Gemeinsame Fabrikstreikkomitee in Bombay 1928 Polizeireportern die
formale Erlaubnis erteilte, auf Meetings Notizen anzufertigen® Dieses Mate-
rial vermittelt einen Eindruck von der Rhetorik der Arbeiterfiihrer und erweckt
damit Geschichte zum Leben. Leider sind eine Grofizahl von vertraulichen
Regierungsdokumenten und praktisch alle ehemals als geheim eingestuften
Polizeiakten nur unter duflerst schwierigen Umstéinden oder iiberhaupt nicht
einzusehen, da sie nach wie vor nicht in die Staatenarchive {iberfiihrt und fiir
wissenschaftliche Zwecke zugiinglich gemacht wurden.*

Die Analyse des vorhandenen Quellenmaterials zur Entwicklung von Streik-
und Gewerkschaftsbewegung vermittelt das Bild eines miihevollen Prozesses,
in dem die indische Arbeiterschaft lernte, Forderungen zu stellen, in solidari-
schen Aktionen selbstbewuft soziale Konflikte auszutragen und so an den
Errungenschaften der modernen Zivilisation zumindest in Ansétzen teilzuha-
ben. Bei einem Vergleich der Berichte iiber Streikversammlungen der zwanzi-
ger und dreiliger Jahre fillt auf, da8 zunehmend mehr Arbeiter 6ffentlich das
Wort ergriffen. Das trifft auch auf Arbeiterinnen zu.

Die Streiks wurden seit den zwanziger Jahren von Anstrengungen begleitet,
Gewerkschaften ins Leben zu rufen bzw. diese zu festigen. Insgesamt gesehen
blieb der Organisationsgrad der Industriearbeiter aber gering und die Wirksam-
keit dauerhafter Arbeiterverbdnde relativ schwach. Armut und Unbildung, aber
auch die feindselige Haltung der Unternehmer sowie die auf Unterdriickung
abzielende Politik der Kolonialmacht waren fiir die anhaltende Schwiche der
indischen Gewerkschaftsbewegung in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts
veﬁantwortlich. Darauf weist auch Rajnarayan Chandavarkar hin, wenn er
schreibt:

"The vagaries and weaknesses of trade unions, as the Indian case suggests,
should not be interpreted as a reflex of the values, aspirations and cons-
ciousness of the workers; rather, it is more consistently explained in terms
of the hostility and the politics of employers and the state."”
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Von besonderer Bedeutung fiir Aussagen zur politischen Kultur des Industrie-
proletariats im kolonialen Indien ist das Verhiltnis von Fiihrung und Mitglied-
schaft. Kaum gebildet, aber vor allem des Englischen nicht méchtig, der Spra-
che, in der auf hoherer Wirtschafts- bzw. staatlicher Ebene verhandelt werden
muBte, waren die Arbeiter nicht in der Lage, die Leitung ihrer Vereinigungen
selbst in die Hiinde zu nehmen. In der Regel besetzten patriotische Intellektu-
elle - hdufig "outsider" genannt - die Fiihrungspositionen.® Unter diesen
Bedingungen entwickelten die indischen Arbeiterorganisationen einen spezifi-
schen Arbeitsstil.

Proletarisches Emanzipationsstreben hat in den zwanziger und dreifiger
Jahren in Indien nachweislich auch in kiinstlerischen Formen Ausdruck gefun-
den. Es ist allerdings ein diffiziles Vorhaben, die fast verschiitteten Spuren
klasseneigener Kunst der indischen Arbeiterschaft jener Zeit aufzudecken. Ein
rares Produkt proletarischer Dichtung findet sich in den Akten des Meerut
Conspiracy Process. Die Bombayer Arbeiter Gangaram und Jayaram Pandu
Devag hatten in Versform die Geschichte des Generalstreiks von 1928 nach
dem Modell des michtigen Kampfes zwischen den Kauravas und den Pandavas
aus dem "Mahabharata” dargestellt.

In Indien hat sich im Unterschied zur europdischen Arbeiterbewegung das
gemeinsame Singen von Liedern nicht als festes Ritual von Zusammenkiinften
entwickelt. Aber seit der Mitte der dreiliger Jahre kennen wir die Namen von
Arbeiterdichtern und kénnen vom Genre "Arbeiterlied" sprechen. Das bewei-
sen auch die Polizeiberichte iiber den Generalstreik der Bombayer Textil-
arbeiter von 1940, in denen sich die Floskel wiederholt: "The proceedings of
the meeting commenced with the usual labour songs.® Arbeiterséinger betra-
ten die Tribiine und trugen ihre Kompositionen vor. Einige Namen werden ge-
nannt. So traten am 6. April 1940 Shanker, Sudam Sonavane, Gulam Rasool
und Najibullah Azad auf. Thre Lieder miissen eine inspirierende Wirkung auf
die Zuhorer ausgeiibt haben, denn die Polizei verbot die Benutzung des Laut-
sprechers. Das veranlate die Versammelten zu Rufen wie "Lal bavta ki jai"
(Es lebe die rote Fahne), "Down with the Police repression’, "Down with
imperialism" usw. Selbst aus der Inhaltsangabe des Polizeireporters wird deut-
lich, daB die Sénger eine deftige, volkstiimliche Sprache bevorzugten. Shanker
machte in einem seiner Lieder auf sarkastische Weise die Regierung und deren
Praxis licherlich, die Arbeiter zu unterdriicken. Unter anderem sang er, "that
so far the workers were peaceful they (government) could continue repression
but when they (workers) would come in arena like gymnasts where would then
the Government go. The day would come when all the capitalists and the
Government would flow away in the sputum". In einem anderen seiner Lieder
rief er die Arbeiter auf sich zu erheben: Sie sollten "for the sake of their
bellies" zur Revolution bereit sein.. Najibullah Azad trug seine Lieder in Urdu
vor. Ein Song enthielt u.a. die Aussage: “That day the workers were being
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jailed but a day would come when they would become the jailors and would
make them (government) prisoners." Und er fuhr fort: "The lathis® of the
capitalists were being used that day but the time would come when the chap-
pals* of the workers would be used in the same way." ‘

Es darf bezweifelt werden, da8 die meisten dieser Lieder jemals gedruckt
wurden. Und selbst wenn sie in einer der indischen Sprachen schwarz auf weif3
vorhanden gewesen sein sollten, so sind sie dennoch kaum mehr auffindbar.
Bedauerlicherweise wurden solche und &hnliche Druckerzeugnisse in indischen
Sprachen jahrzehntelang nicht zur wertvollen Literatur gerechnet, und man
machte sich nicht di¢ Miihe, sie in Bibliotheken zu sammeln oder wissenschaft-
lich zu analysieren,®

Seit der Mitte der dreiBiger Jahre wandten sich linke Kulturschaffende
Sujets aus dem dorflichen und Arbeiterleben zu. Sie steliten Kontakte zu
Bauernverbénden und Gewerkschaften her. Arbeiter fanden ihre ‘Alltagsnote
nicht nur in Theaterstiicken dargestellt, einige von ihnen beteiligten sich auch
an Auftritten von Schauspielgruppen.® Proletarische Dichtkunst z.B. in Gestalt
der Verse des Bombayer Textilarbeiters Annabhau Sathe oder der Bithnenwer-
ke von T. Sarmalkar, der einer Arbeiterfamilie entstammte, verschmoiz mit den
Aktivititen des Fortschrittlichen Schriftstellerverbandes (Progressive Writers’
Association) sowie der Theatervereinigung Indischer Vélker (Indian Peoples’
Theatre Association).
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Islamische Bewegungen im kolonialen Indien.
Konzepte und Quellen

Dietrich Reetz

Dieser Bericht soll einen Uberblick iiber ein Projekt zum politischen Islam im
kolonialen Indien geben, das seit dem 1. Januar 1996 am Zentrum Moderner
Orient in Berlin unter dem Titel "Allahs Reich auf Erden: Das politische
Projekt islamischer Bewegungen in Indien (1900-1947)" bearbeitet wird. Es
gehort zur Projektgruppe, die sich mit den "Akteuren des Wandels" befaf3t.
Beabsichtigt ist zu untersuchen, welche Vorstellungen von Politik bei den
islamischen Bewegungen in Indien vorhanden waren und wie sie danach han-
delten. Dabei sollen folgende Aspekte im Uberblick behandelt werden: erstens
der konzeptionelle Rahmen des Projektes, zweitens Charakter und Struktur der
islamischen Bewegungen anhand ihrer Vorstellungen von Politik und politischer
Ordnung, drittens die Quellenlage und die Besonderheiten bei ihrer Nutzung
sowie viertens die zu erwartenden Forschungsergebnisse.

Konzeptionelle Analyse der islamischen Bewegungén

AnlafB fiir diese Untersuchung ist das Bestreben zu verstehen, welche Ver-
bindungen der Islam mit der Politik eingeht. Es interessiert dabei vor allem,
wie die Verbindung von Islam und Politik funktionierte, welche Formen sie
hervorbrachte, welche Reaktionen. Politik, oder zumindest die offizielle Politik
im Sinne des herrschenden Diskurses, trat den islamischen Bewegungen tiber-
wiegend als etwas Fremdes, Westliches entgegen, sowohl in der Kolonialzeit als
auch spiter durch den modernisierten Nationalstaat nach der Unabhéngigkeit.
Dem offiziellen Staat wiederum traten die islamischen Bewegungen als etwas
Anarchisches, Autonomes, Indigenes entgegen,- das sich dem offentlichen
Politikverstindnis entzog.

Natiirlich war Politik dem Islam, und dem indischen Islam ebenso, weder
fremd noch neu. Im Gegenteil, der Islam betrachtete die Politik als immanen-
ten Bestandteil der Religion entsprechend dem Konzept des Din (Glaube,
Religion), das den Islam als alles umfassende Lebensweise versteht. Aber die
verselbstidndigte Politik, die Macht, Herrschaft und Gesellschaft scheinbar
unabhingig von Religion und Kultur formuliert, verstanden die meisten Ver-
treter des Islam doch als eine westliche "Neuerung”. Insofern galt fiir Indien in
einer vereinfachten Weise, daBl ein gewisser Gegensatz oder ein Spannungs-
verhiltnis zwischen den islamischen Bewegungen und der offentlichen Politik
als einem vorrangig westlichen Konzept bestand.
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Dies traf umso mehr auf die hier untersuchten islamischen Bewegungen zu,
die zunéchst keine politischen Parteien bildeten, sondern nur zu religiésen
Zwecken gegriindet worden waren. Insofern kommt dem Bemiihen dieser
Bewegungen um die Auseinandersetzung mit politischen Konzepten und In-
stitutionen ein gewisser Beispielcharakter fiir das Verhiltnis indigener und
fremder Konzepte zu, speziell auch im Rahmen des globalen Islam,

Dabei brachten die Bedingungen Indiens, wo es verschiedene Religions-
gemeinschaften und unterschiedliche Kulturen gibt, bestimmte Besonderheiten
hervor. Im: Gegensatz zu den sogenannten arabischen Kernlanden des Islam
waren seine Anhénger in Indien in der Minderheit. Sie stellten 21 Prozent der
Bevilkerung,' hatten jedoch seit dem 13. Jahrhundert im Sultanat von Delhi
und unter den Moghul-Kaisern bis zur Eroberung durch die Briten politische
Herrschaft ausgeiibt. Diese zwiespiltige Situation, im Bewuftsein der ver-
gangenen Machtposition, in der Konkurrenz gegeniiber der Hindu-Mehrheit,
den anderen Minderheiten wie den Christen, den Sikhs oder den Buddhisten
bestimmte in starkem MaBe die politischen Auffassungen der Muslim-Elite.

Fiir die Untersuchung wurde bewuft die Kolonialperiode, besonders die
Zeit zwischen 1900 und 1947, gewiihit. Neben dem Problem der Minderheiten-
situation war sie fiir die Muslime zusétzlich durch den Gegensatz zur west-
lichen Kolonialmacht, zu den Briten geprigt. Diese Periode stellte in vielerlei
Hinsicht, vor allem aber in bezug auf die Politik, eine wichtige Ubergangs-
periode dar. Die Einfiihrung westlicher politischer Institutionen der wihlbaren
Vertretungskorperschaften bedeutete einen wesentlichen Einschnitt in der
indischen Politikstruktur. Zwar gab es auch schon vor 1900 Ansétze, demokra-
tische Wahlverhiltnisse einzufiihren, vor allem-auf 6rtlicher Ebene. Aber erst
die Verfassungsgesetzte von 1909, 1919 und 1935 schufen ernstzunehmende
Vertretungskérperschaften. Zunéichst waren nur wenige Inder berechtigt, an
diesen Wahlen teilzunehmen. Bis zu den Wahlen von 1937 wurde dieser Zen-
sus, nach Provinz- und Bundesversammlung verschieden, durch den Unter-
suchungsausschufl des Britischen Parlaments unter der Leitung des Marquess
von Lothian zur Festlegung des Wahlzenses in Indien, das Lothian Franchise
Committee von 1932, auf 5 bis 17 Prozent ausgeweitet.? Auch wenn dies nach
wie vor eine Minderheit war, gingen doch damit erstmals in der Kolonie
36 Millionen von Staatssubjekten wéihlen. Der an Besitz und Bildung ausgerich-
tete Zensus erfalite weitgehend auch die noch schmale und junge Mittelschicht.

-Nicht nur die Wihlerschaft war durch Zensen eingeschriinkt. Das Grund-
prinzip gleicher und direkter Wahlen wurde besonder nachhaltig durch die
Einfiihrung von Wahlkurien unterminiert, bei denen bestimmte Bevolkerungs-
gruppen wie die Muslime, die Gro8grundbesitzer oder Universititen eigene
Kandidaten aufstellen und wihlen konnten. Am verhingnisvolisten erwies sich
dabei die Schaffung der Moglichkeit der separaten Stimmabgabe durch die
Muslime fiir Muslim-Kandidaten. Dies zwang alle istamischen Bewegungen und
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Parteien, ihre Wihler in Verbindung mit der Religion zu mobilisieren, Das
forderte die Nutzung der Religion als Wahlkampf- und Positionierungsmittel
geradezu heraus.

Die islamischen Bewegungen traten unter diesen Umstinden als einheimi-
sche Akteure auf, die dem Politik- und Gesellschaftsverstindnis der westlichen
Kolonialmacht, Grofibritannien, gegeniiberstanden. In diesem Gegensatz zwi-
schen einheimischen Interessen und westlich-kolonialer Vorherrschaft befanden
sich alle einheimischen Akteure. Unter ihnen waren die islamischen Gruppen
nicht die aktivsten oder die wichtigsten. Die islamischen Bewegungen muften
sich, wenn sie sich mit politisch relevanten Fragen befaften, in einer Art von
konzeptionellem Dreieck orientieren, dessen Eckpunkte durch die islamische
Doktrin und ihre Staats- und Politikauffassung, die westlich gepréigten Ver-
fassungsreformen der Kolonialmacht und die nationalistischen, zum Teil auch
sozialistischen, Gedanken der indischen Nationalbewegung gebildet wurden.

In erster Linie geht es im Projekt um politische Konzepte, nicht um die
religiésen-doktrindren Auffassungen der islamischen Bewegungen. Fragt man
jedoch Vertreter dieser islamischen Bewegungen heute, so antworten sie oft,
daB diese Bewegungen keine Rolle in der Politik spielten oder spielen wollten,
sondern nur der moralischen und religiosen Erneuerung dienten. Das ist
insofern richtig, als ihre 6ffentlichen Handlungen und Konzepte von ihnen

- nicht als verselbstiindigte Politik betrachtet wurden, sondern als Bestandteil der

religiosen Vorstellungen galten. Es kommt daher darauf an, auch die religiésen
Aktivititen und Auffassungen dieser Bewegungen auf ihre politische Relevanz
hin zu priifen und als Konzept zu formulieren. Darin liegt einerseits die Ge-
fahr, im nachhinein eine islamische Politik dieser Bewegungen zu konstruieren,
die so gar nicht existiert hitte. Andererseits ist Politik natiirlich nicht nur das,
was auch als solche bezeichnet wird.

Angesichts der sehr divergenten Politik-Konzepte soll fiir die Zwecke dieser
Untersuchung davon ausgegangen werden, daf3 Politik Aktivitdten und Kon-
zepte umfafte, die im 6ffentlichen Raum darauf abzielten, Fragen aufzuwerfen
oder auszutragen, die die eigene-Stellung in Staat und Gesellschaft behandel-
ten, also die Teilhabe an allen Formen der o6ffentlichen Macht und Entschei-
dungsbefugnis im weitesten Sinne. Fiir die Untersuchung der islamischen
Bewegungen erscheint dabei besonders der Faktor Offentlichkeit oder 6ffentli-
cher Raum wichtig, Die islamischen Bewegungen agierten zunéchst vor allem
fiir ihre Anhénger und Mitglieder, oder im weiteren Sinne fiir die Muslime als
ganzes. Dabei gab es zunéchst feststehende, tradierte Formen der Kommunika-
tion, in denen etwa die Fiihrung der missionierenden Tablighi-Bewegung
Anhinger warb oder ihre Mitglieder schulte und mobilisierte. Soweit das im
Rahmen dieser iibernommenen Formen geschah, kénnte man das als traditio-
nell bezeichnen, Das soll den Begriff Tradition nicht verabsolutieren, sondern
enthilt durchaus die GewifSheit, da die Tradition von heute die Verinderung
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von gestern ist, also selbst Produkt historischer Verdnderungen. Zu analyti-
schen Zwecken werden aber Zisuren nétig sein. Eine solche kann das Verhilt-
nis zum 6ffentlichen Raum darstellen. In dem MaBe, wie sich die Bewegungen
und ihre Fiihrer iiber ihre bisherige Anhingerschaft hinaus an die Offentlich-
keit wandten, machten sie bewuBt Politik oder wurden unbewuft politisch
wirksam. Dafiir nutzten sie zunehmend die Urdu-Zeitungen als indigenes
Medium. Das religidses Wirken wurde in dieser Zeit immer offentlichkeits-
relevanter. Das 14t sich an der Zahl der sprunghaft steigenden Mitgliederzah-
len und meBbaren Aktivititen der betreffenden Organisationen ablesen. In der
Periode der Massenpolitik, die Indien seit 1918 erfaBte, wurden die religiésen
Gruppierungen mitgezogen und entwickeln sich ebenfalls zu Massenbewegun-
gen. Anscheinend sahen die ihnen zulaufenden Massen in den religiésen
Bewegungen ein autochthones, indigenes Element der eigenen Identitiit,
setzten viele Inder - vergleichbar ihrem Verhltnis zur Nationalbewegung - die
Religion als Nationalismus-Ersatz der Kolonialerfahrung entgegen. .

Aus konzeptioneller Sicht kommt es hier auf eine nuancierte Bewertung an,
die auch nicht direkt bekundeten politischen Tatsachen und Absichten Rech-
nung trigt, ohne eine artifizielle islamische Politik im Nachgang zu konstruie-
ren. Dies ist vermutlich am besten durch einen vergleichenden Ansatz zu
leisten. Fallstudien sollen sich mit den politisch relevanten Auffassungen
einzelner Bewegungen befassen. Im Vergleich kann das unterschiedliche
Verhiltnis zu Grundfragen wie Macht, Herrschaft und Gesellschaft Antwort
auf die Verschiedenheit der Standpunkte geben. Diese Unterschiede manife-
stierten sich konkret in der Antwort auf Fragen, ob es zweckmiBig sei, sich an
Wahlen zu beteiligen, was das Ziel von Wahlen sei, ob die Teilnahme an der
Nationalbewegung in Form des Zivilen Ungehorsams und der Nichtzusam-
menarbeit angeraten oder untersagt werde, ob man sich an 6ffentlichen Pro-
testaktionen, Massenbewegungen, Demonstrationen, Streiks usw. beteiligen
solle oder nicht, ob man dazu aus religiéser Sicht Empfehlungen durch die
islamischen Rechtsspriiche, die Fatwd, erteilen solle, welchen EinfluB die
islamischen Bewegungen auf die politischen Parteien oder in ihnen hitten, von
denen der Indische Nationalkongre (INC) und die Muslim-Liga (ML) die
Hauptakteure des politischen Spiels waren.

Neben diesen Fragen, die vor allem als Reaktion auf die westliche und
nationalistische Politik entstanden, gilt es auch, die eigenen Ziele der islami-
schen Bewegungen mit éffentlicher Relevanz zu erfassen. Die Resonanz auf die
islamischen Aktivitdten war sehr verschieden, Die koloniale Politik hat die
muslimischen Bewegungen solange toleriert und gefordert, etwa im Falle der
Pakistan-Bewegung, wie sie in politisch-parlamentarischen Formen verliefen
(auch wenn die Pakistan-Bewegung spater mit der direct action-Kampagne doch
noch zu terroristischen Aktionen fiihrte). Auch die islamischen Erweckungs-
und Mobilisierungsbewegungen nahm die Kolonialmacht hin, solange sie mehr
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oder weniger "friedlich” verliefen. Religiéser "Fanatismus”, der zu Massen-
aktionen fiihrte, machte der Kolonialregierung jedoch durch seine Unberechen-
barkeit Angst, umso mehr, wenn es dabei zu spontaner Gewaltanwendung kam,
wie beim Moplah-Aufstand 1922, Muslimische Bauern fegten die &rtliche
Macht hinweg, machten allerdings auch nicht vor Gewalttaten gegen hinduisti-
sche Grundbesitzer und Mitbiirger halt. Die Kolonialmacht bewertete alle
politischen Aktionen vorrangig nach ihren Auswirkungen auf die Sicherheit, die
soziale und politische Ruhe und Stabilitt. Systematisch wurden alle Bewegun-
gen unterstiitzt, die die soziale und politische Basis der Kolonialmacht erwei-
tern konnten. Dabei verpaBite sie oft den "Zug der Zeit". Die Auseinanderset-.
zungen der zwanziger und dreifliger Jahre waren in vielem dadurch gekenn-
zeichnet, dafl die Kolonialmacht noch immer auf die gleichen Gruppen und
Schichten setzte wie zur Jahrhundertwende, also etwa auf die groBen Grundbe-
sitzer, z.B. die groBen Khans in der von Pathanen besiedelten muslimischen
Nordwestgrenzprovinz. Das rasante kapitalistische Wachstum aufgrund der
Kriegsauftrdge im Ersten Weltkrieg und unmittelbar danach katapultierte
jedoch neue dynamische Unternehmerschichten in der Stadt und auf dem Land
nach oben, die fiir sich und ihre Kinder vor allem einen gréeren Anteil an der
ortlichen Macht, aber auch an deren Ressourcen, sowie an den Jobs im &ffent-
lichen Dienst beanspruchten, Dieser tibergreifenden Dynamik, der mit einer
gewissen Verzogerung auch die Muslime ausgesetzt waren, konnte sich auch
die Muslim-Elite nicht entziehen.

Im duBert vielgestaltigen Feld der politischen und sozialen Krifte erfiillten
die islamischen Bewegungen als "Akteure des Wandels" ihre ganz eigene
Aufgabe. Sie sollten konservativen indischen Muslimen die Mdoglichkeiten
geben, sich ohne Aufgabe der religitsen Uberzeugungen am offentlichen
Raum, also am gesellschaftlichen Leben zu beteiligen. Die Klientel dieser
islamischen Bewegungen wurde dabei vor allem aus zwei Quellen gespeist. Das
waren zundchst die landlichen muslimischen Schichten, deren Konservatismus
(gemeint hier als Nichtbeteiligung an den etablierten Formen des politischen
Lebens wie der Parteipolitik) sichi vor allem auf ihre relative soziale Zuriickge-
bliebenheit griindete. Wichtiger noch fiir die islamischen Bewegungen war der
nachgewachsene muslimische Mittelstand, fiir den konservative Frommigkeit
ein Zeichen des neuen Wohlstandes war (die Frauen konnten es sich jetzt
erlauben, den Schieier oder die Burga, einen korperverdeckenden Umbhang, zu
nehmen) oder als Protestkultur gegen die bestehende westlich und weltlich
geprigte Ordnung gepflegt wurde (Sittenlosigkeit und Unmoral der westlichen
Gesellschaft und der Kolonialherrschaft).

Die islamischen Bewegungen waren so "Akteure des Wandels" in ihrer
Dialogfunktion zwischen verschiedenen Lebensformen. Der von ihnen gepflegte
"Islamismus" war selbst ein Produkt des ausgehenden neunzehnten Jahrhun-
derts, da er seinerseits als Reaktion auf die kulturellen und sozialen Auswir-
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kungen der westlichen Kolonialherrschaft entstand. Damit stellten sie eine

"UUbergangsform" zwischen Tradition und Moderne dar, obwohl sie angesichts.

der neuen Verénderungen aus der Perspektive des zwanzigsten Jahrhunderts
fiir sich den Part der Traditionalisten reklamierten. Diese Zwischenstadien
waren das eigentlich "Authentische” an ihnen. Sie waren selber das Produkt
gesellschaftlicher Verdnderungen und auf ihre ganz eigene Weise daran auch
weiterhin beteiligt, trotz verbaler Forderungen nach einer "Riickkehr” zu den
Grundwerten des Islam. Sie bewirkten und ermoglichten die graduelle An-
passung der Muslimelite an die "neue Zeit". Zugleich etablierten sie den
islamischen Diskurs als festen Bestandteil politischer Auseinandersetzungen in
Siidasien, dessen Hauptformen und Argumente das Ende der Kolonialherr-
schaft erstaunlich unbeschadet {iberlebten und heute vor allem in Pakistan und
Bangladesh, aber zum Teil auch in Indien weiterexistieren.

Charakter und Struktur der islamischen Bewegungen in Indien

Untersuchungen zum politischen Islam in Indien sind von besonderem Interesse
auch iiber die Region Stidasien hinaus, fiir das Fach Islamwissenschaft ins-
gesamt. Das héngt mit der Vielfalt der religibsen und kulturellen Lebens-
formen in Indien zusammen, die auch zur Herausbildung eines sehr breiten
Spektrums islamischer Gruppierungen beitrugen. Dadurch konnen hier, gleich-
sam wie in einem Labor, alle politischen Formen, von der Erweckungsbewe-
gung tiber militante Anarchisten, sunnitische/schiitische Sektenparteien; Grup-
pen bzw. Parteien islamischer Rechtsgelehrter (‘ulama’) bis hin zu biirgerlichen
main stream-Parteien wie der Muslim-Liga beobachtet werden. Des weiteren ist
Stidasien aus der Sicht des Weltislam deshalb besonders interessant, weil in
dieser Region die meisten Muslime leben, verglichen mit den arabischen
Lindern, Siidostasien oder dem subsaharischen Afrika. Dennoch werden
Entwicklungen in der Politik und der Ideengeschichte des siidasiatischen Islam
von Vertretern des arabischen Islam, aber auch von Islamwissenschaftlern fiir
den arabischen Raum nur eingeschriinkt wahrgenommen.?

Auch wenn der Islam in Indien eine Minderheitenreligion war, erhielt er als
Kulturform sein besonderes Gewicht durch die kompakte Siedlung von Musli-
men in einigen Regionen, wo sie iiber 50 Prozent der é6rtlichen Bevélkerung
ausmachten. Diese wurden deshalb auch muslimische Mehrheits-Provinzen
genannt, wie die Nordwestgrenzprovinz®, der Punjab, Sindh’, Bengalen oder
das Fiirstentum Kashmir. Weitere islamische Zentren lagen in den Vereinigten
Provinzen (United Provinces - U.P.), an der westindischen Malabarkiiste
(Bombay, Gujarat) sowie an der Ostkiiste (Haiderabad), wo Anteil und Einfluf
der Muslime deutlich spiirbar waren, Das muslimische Politikverstédndnis wurde
neben der Tagespolitik auch durch historische Erinnerungen und Vorstellungen
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beeinfluBt, die aus der Zeit der Herrschaft islamischer Dynastien iiber Indien
herriihrten, als Muslime einen wichtigen Teil der Verwaltungs- und Militér-
beamten bildeten. Mit dem kulturellen Umbruch im Gefolge der einbrechen-
den Kolonialherrschaft setzten sich zuerst in prononcierter Weise Hindu-
Nationalisten auseinander, so Rammohan Roy (1772-1833), der schon Anfang
des neunzehnten Jahrhunderts die Losung fiir die Emanzipation Indiens in der
Riickkehr zu seinen spirituellen Werten, zu einem wahrhaftigen Hinduismus,
zu einer gelduterten Gemeinschaftsreligion im Sinne eines Unitarismus gesehen
hatte.

Reformbemiihungen im indischen Islam gehen jedoch weiter zurtick, auf den
Delhier Gelehrten Shah Waliullah (1703-1762)°, der im achtzehnten Jahrhun-
dert angesichts des Zerfalls des islamischen Moghulreiches nach dem Tod von
Kaiser Aurangzeb den Einflu und die Kraft des Islam bedroht sah. Er be-
fiirchtete eine Assimilierung der indischen Muslime, die in sich sehr heterogen
waren, in den Hinduismus, so wie es auch anderen abweichenden Religions-
bekenntnissen gegangen war. Daher forderte er eine Riickkehr zur reinen
Lehre der Quellen und eine Zuriickdringung des_Volksislam, besonders des
einfluBreichen Sufismus, und der ungesicherten Uberlieferungen. Insgesamt
verlangte er, dem Koran als Primérquelle des Islam wieder einen weit hoheren
Stellenwert beizumessen. Die im Mittelalter so erfolgreichen vier Rechtsschu-~
len mit ihren Kompendien der Auslegung des Islam sollten zuriickgedréngt
werden. Die widerspruchslose Befolgung der Rechtsschulen, taglid, sollte ersetzt
werden durch einen erneuten jtehad’, das eigene Nachdenken und das Anwen-
den islamischer Grundsitze auf neue Situationen, den Analogieschluf3. Darin
wurde er vom Wahhabismus beeinfluflt, einer islamischen Denkschule, die
Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab im 18, Jahrhundert im Najd auf der arabi-
schen Halbinsel griindete. Dessen doktrindrer Rechtsschule folgte Waliullah
jedoch nie. Er und die meisten islamischen Reformer Indiens blieben im
wesentlichen hanafitische Sunniten (obwohl Waliullah selbst auch stark von der
malikitischen Rechtsschule beeinflult wurde). Wenn Waliullah und weitere
Muslim-Aktivisten, wie sein GroBneffe Shah Ismail (1781-1831) und der An-
fiihrer der mujahidin Sayyid Ahmad Shahid (1786-1831)’, die sich auf Waliul-
lahs Ansichten beriefen, spéter indische Wahhabiten genannt wurden, so
bezeichnet diese Benennung also eigentlich ein Miflverstindnis, das sich aber
dennoch eingebiirgert hat.

In ihrer Verbitterung iiber den Verlust ihrer prominenten Stellung im Mo-
ghul-Reich zogen sich grofie Teile der Muslim-Eliten im neunzehnten Jahrhun-
dert zunichst vom offentlichen Diskurs zurtick. Dies verstérkte sich noch, als
sie von den Briten pauschal fiir den anti-kolonialen Aufstand von 1857/58
mitverantwortlich gemacht wurden® Erst pro-britische Reformer wie Sayyid
Ahmad Khan (1817-1898) sahen in der Zusammenarbeit mit den Briten den
Garanten fiir die Behauptung der Muslim-Eliten gegen die immer schneller
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aufstrebenden Hindu-Schichten. In doktrindrer Sicht bemiihte sich Sayyid
Ahmad nachzuweisen, daB der Islam durchaus mit moderner Lebensweise, auch
mit Rationalitét vereinbar ist. Unter dem EinfluB der européischen Aufklirung
redete er der Vereinbarkeit von Vernunft und Glauben das Wort.’ !

Damit rief er den massiven Widerstand der islamischen Religionsgelehrten
hervor, die ihn als nechari (Naturgliubigen, Pantheisten) beschimpften' und
darin einen zweifachen Verrat sahen, zum einen an orthodoxer Gottesgliubig-
keit im Islam, und zum anderen am Widerstand gegen die (kulturelle) britische
Vorherrschaft. Ohne die Kenntnis dieser Meinungsverschiedenheiten sind die
Unterschiede innerhalb des islamischen Lagers im beginnenden zwanzigsten
Jahrhundert nicht zu verstehen, die diesen Diskurs weiter ausdifferenzierten.

Ein zentrales Konzept im Diskurs islamischer Bewegungen in Indien iiber
die Politik war die Debatte tiber die Einstufung Indiens als Dar al-Islam, Land
des Islam, oder Ddr al-Harb, Land des Krieges, der Ungldubigen, Streng ge-
nommen sind nach der koranischen Tradition nur jene Lander Dar al-Islam, in
denen der Islam die Herrschaft hat, wihrend alle anderen zum Dar al-Harb
erklirt wurden. Benachbarte Lénder wurden unter Androhung eines Missions-
krieges eingeladen, dem Islam beizutreten, nach der Devise, wer nicht mit uns
ist, ist gegen uns. Erst im Verlaufe der spéteren Auslegung des Koran ent-
standen die Kategorien Dar al-‘Ahd und Dar al-Sulh fiir nicht-islamische
Linder, die durch Vertriage oder Tribute an islamische Herrscher gebunden
sind und sich daher nicht im Krieg mit ihnen befinden, obwohl sie keine
Muslime sind."* Dies riihrt her von der grunsitzlichen Verpflichtung des gléiu-
bigen Muslims, nicht eher zu ruhen und den heiligen Krieg zu fiihren, bis alle
Ungléubigen bekehrt sind. Gleichwohl wird verlangt, dafl dieser Missionskrieg
nicht der Unterdriickung dienen darf und den Frieden unter der Herrschaft des
Islam zum Ziel haben muB. Fiir Indien wurde die Debatte mit Beginn der
Fremdherrschaft insofern modifiziert, als Dar al-Islam als Land des Glaubens
verstanden wurde, in dem Religionsfreiheit, vor allem fiir den Islam, herrschen
mufite. Das war der Minderheitensituation des indischen Islam geschuldet, Die
indische Debatte dazu geht auf Shah Abdul Aziz (1746-1824), einen Sohn von
Shah Waliullah, zuriick. Er hatte sich mit der Frage auseinanderzusetzen, ob
Indien nach der Eroberung durch die westliche christliche Kolonialmacht dem
Islam noch eine Heimstatt biete oder zum Ddr al-Harb, einem Land der Un-
glaubigen, geworden sei. Dazu erlie er eine Fatwd, die Indien 1803 zum Dar
al-Harb erklérte:

"When Infidels get hold of a Muhammadan country and it becomes
impossible for the Musalman of the country, and of the people of the
neighbouring districts, to drive them away, or to retain reasonable hope
of ever doing so; and the power of the Infidels increases to such an extent
that they can abolish or retain the ordinances of Islam according to their
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pleasure; and none is strong enough to seize on the revenues of the
country without the permission of the Infidels; and the (Musalman)
inhabitants do no longer live so secure as before; such a country is politi-
cally a Country of the Enemy (Dar al-Harb)."*

Damit wollte Aziz insbesondere gegen die Einmischung der Briten in Reli-
gionsfragen protestieren, die bei ihren Reformbemiihungen Anfang des
19. Jahrhunderts begannen, die Zivilrechtsbestimmungen der einzelnen Reli-
gionsgemeinschaften zu kodifizieren.”® Die Auseinandersetzung dariiber, ob
Indien ein Land der Ungléubigen sei, hielt auch in der Folgezeit an und wurde
aus aktuellen Griinden immer wieder aufgeworfen, so etwa nach dem Ersten
Weltkrieg im Zusammenhang mit der Khilafatsbewegung zur Verteidigung und
Wiederherstellung des tiirkisch-osmanischen Kalifats, bei dem der tiirkisch-
osmanische Herrscher zugleich als Oberhaupt der islamischen Weltgemein-
schaft, der ummah, galt. Ganz allgemein haben die Anhénger der Schule
Waliullahs daran festgehalten, Indien zum Dar al-Harb zu erkldren. Ihnen
gegeniiber standen ‘ulama’ wie Maulana Ahmad Raza Khan (1856-1921),
Begriinder eines islamischen Seminars (Dar al-‘Uliim) in Bareilly, der meinte,
solange Muslime ihrem Glauben in Indien ungehindert nachgehen kénnten, sei
es unzuliissig, es zum Dar al-Harb zu erkliren.'* Er war der Begriinder einer
heute noch aktiven Schule, deren Anhénger, nach seinem Wirkungsort Bareilly
Barélvis genannt, dem Sufismus und Volksislam nahestanden und sich mit dem
puritanischen Anspruch der Waliullah-Anhénger nicht abfinden wollten. Be-
zeichnenderweise war Raza der Meinung, da8 der an'sich richtige Widerstand
gegen die britische Kolonialmacht fiir die Muslime geféhrlich sein kann.” Er
hielt sie wegen ihrer wirtschaftlich riickstindigen Lage und aligemein schlech-
ten Bildung fiir schwach und angreifbar. So wurde die Frage nach der Ein-
stufung Indiens als Land des Islam oder des Unglaubens letztlich als kodierte
Debatte dariiber gefiihrt, wie man mit theologischen Argumenten die Zu-
sammenarbeit mit der westlichen und christlichen Kolonialmacht begriinden
oder zum Widerstand und Kampf gegen sie mobilisieren kdnnte.

Wenn man die unterschiedlichen 6ffentlichen und politischen Reaktionen
der islamischen Bewegungen auf die Kolonialherrschaft und auf die anderen
Religionsgruppen betrachtet, erscheint es zweckmiBig, sie nach der Art ihres
politischen Engagements, der Form ihrer offentlichen Aktionen einzuteilen.
Die erste Gruppe wiirde eher spontane islamische Erhebungen und Unruhen
umfassen, die zweite eher theologische Bewegungen der islamischen Religions-
seminare, die dritte religiése Sekten- und Erweckungsbewegungen, die der Wie-
derbelebung der Religiositdt und der Religionsausiibung dienten, und die
vierte eher biirgerliche politische Bewegungen und Parteien mit islamischen
Ziigen. Das hier diskutierte Projekt wird sich hauptséchlich mit der Dokumen-
tation und Analyse der Konzepte der zweiten und dritten Gruppe befassen, die
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als religiése Bewegungen und nicht als Parteien gegriindet wurden, obwohl
einige von ihnen spiter wie Parteien agierten (so die Partei der Islamischen
Rechtsgelehrten Indiens, die Jam‘yat al-‘Ulama’-e-Hind). Zum Verglelch
sollen hier im Uberblick alle vier Gruppen kurz behandelt werden.

Unter die -erste Gruppe der spontanen Erhebungen und Unruhen fallen
Bewegungen wie die mujahidin, die Nachfolger der oben erwihnten indischen
Wahhabiten, die sich mit den Sikhs und den Briten im neunzehnten und
beginnenden zwanzigsten Jahrhundert Kédmpfe lieferten, bei denen die muja-
hidin einen vorbildlichen islamischen Gottestaat errichten wollten, der sich
nach den rechtgliubigen, also orthodoxen Grundsidtzen der Lehre richten
sollte.' Ein anderes Ereignis dieser Art war der Auszug von 35 000 Muslimen,
meist Bauern aus der Nordwestgrenzprovinz und dem Punjab, nach Afghanistan
im Jahre 1920, weil sie Indien fiir ein Land hielten, in dem die Ausiibung des
Islam bedroht wire. Damit orientierten sie sich an der Kampagne zur Ver-
teidigung des tlirkischen Kalifats, genannt Khilafat movement, die nach dem
Ersten Weltkrieg besonders in Indien regen Zulauf fand. Dieser Exodus wurde
nach dem Vorbild aus dem Koran eine Ajjrat genannt.”” 1921 kam es im Zuge
der gleichen Khilafatskampagne an der siidwestlichen Malabarkiiste Indiens zu
einer spontanen Erhebung der moplahs, wie die einheimischen muslimischen
Bauern und Landarbeiter genannt wurden. Auch bei diesem Aufstand, der mit
den erwihnten brutalen Gewaltakten einherging, wurden die Initiatoren von
der Unzufriedenheit mit den Verhiltnissen in Indien und méglichen Gefahren
fir den Islam umgetrieben. Im Verlaufe des Aufstandes wurden politische
Vorstellungen der Errichtung einer Khilafats-Republik bekannt, die- einem
islamischen Gottesstaat gleichen sollte.”® Nicht zuletzt die Khilafatshewegung
als Ganzes muf} zu dieser Gruppe gerechnet werden, da sie in weiten Teilen
ebenfalls spontanen Zuspruch fand.” Eine immer wiederkehrende Form spon-
taner Unruhen waren sogenannte kommunalistische Spannungen, die gewaltsa-
me Konflikte zwischen verschieden Religionsgemeinschaften in Indien bezeich-
neten und vor allem zwischen Hindus und Muslimen zum Teil zu sehr blutigen
Auseinandersetzungen fiihrten®® Sie traten und treten in der Regel dort auf,
wo sich Muslime und Hindus konzentriert in verschiedenen Stadtvierteln
gegeniiberstehen, oft sogar in verschiedenen, von einander abhingigen Beru-
fen, wie in Ahmadabad die zumeist muslimischen Garnspinner und Weber und
die hinduistischen Aufkiufer und Hindler.!

Den Bewegungen dieser Gruppe war das spontane Handeln gemein, von
einem gezielten politischen Projekt kann nicht die Rede sein. Wenn diese
Bewegungen gefiihrt wurden, dann durch Parteien oder Organisationen, die
man nur fiir diesen Anlaf} griindete oder wiederbelebte. Oft wurden sie von
lokalen Politikern benutzt, um leicht entziindlichen Konfliktstoff zur eigenen
Profilierung aufzubauschen. Selten ist es natiirlich so, da8 solche Erhebungen
vollig spontan ablaufen. Meist sind temporédre Fithrungskrifte am Werke die
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dann aus echter oder gespielter Entriistung die Massen mit ziindenden Slogans
mobilisieren und auf die StraBe holen. In den Argumenten, die fiir diese
Mobilisierung genutzt werden, kommen aber auch politische Vorstellungen zum
Tragen. Fast immer ist in dieser Gruppe ein Hauptmotiv, da8 der Islam, die
Religion der Vorfahren, in Gefahr gesehen wird. Die Bedrohungen fiir den
Islam werden mit der eigenen miBlichen sozialen oder politischen Lage in
Verbindung gebracht, was ihnen besondere Uberzeugungskraft verleiht, Als
Ausweg herrscht die fast romantische Suche nach einem reinen Gottestaat vor,
den man entweder als Insel oder regionales Machtgebilde (mujahidin, moplahs)
errichten will, oder aber auBerhalb der Grenzen Indiens sucht, in Afghanistan
oder in der Tiirkei des Khalifats (hijrat, Khilafatkampagne).

Die zweite eher theologische Gruppe der Bewegungen der Religionsseminare
ist eine Besonderheit Indiens. Bekannte Religionsseminare bzw. islamische
Bildungsstiitten (Dar al-‘Uliim) begriindeten Schulen innerhalb des indischen
Islam, die einen solchen Zusammenhalt hatten und z.T. noch haben, daf sie
aktivistischen Bewegungen gleichen. Dazu gehdrten die Seminare von Deo-
band, von Bareilly, das Nadwa-Seminar und Firangt Mahall in Lucknow, aber
auch die Lehrstiihle fiir islamische und arabische Studien an der eher biirger-
lich geprigte Muslim-Universitit von Aligarh, an denen zumindest zu jener
Zeit starke Betonung auf religiése Bildung und Ausbildung gelegt wurde.
Prediger ortlicher Moscheen fiihlten sich entweder dem einen oder anderen
Seminar zugehorig. Die den Schulen nahestehenden islamischen Rechtsgelehr-
ten, die ‘wulama’, die sich mit theologischen Auslegungen der islamischen
Quellen fiir das taghche Leben befassen, bildeten Vereinigungen, deren Aktivi-
titen denen von Vereinen oder Parteien nahekamen, Zumeist nahmen sie, vor
allem durch die Auslegungsurteile und Rechtsspriiche, die Fatwda, zu allen
wichtigen politischen Entscheidungsfragen Stellung. Einige ihrer Vertreter

- gingen direkt in die Parteien, ohne ihre Position in den ‘Ulama’-Vereinigungen

aufzugeben. In der 6ffentlichen Aufmerksamkeit rivalisierten sie in gewisser
Weise, Gleichzeitig trug ihre Klientel ethnische Ziige, waren doch die Anhén-
ger der einen oder anderen Schule traditionell in bestimmten Regionen zu
finden, wodurch sie mit zu Sprechern bestimmter- Regionalkulturen wurden.
Thre politischen Auffassungen richten sich ganz offensichtlich nach ihren
doktriniiren Konzepten und deren Auswirkungen auf die politische Realitit.
Die Anhiinger Deobands, auch Deobandis genannt, waren von der islamischen
Doktrin her Anhinger der Schule Waliullahs, die eine Reinigung des Islam
anstrebte” Daher vertraten die Deobandis in doktrindrer Hinsicht eher or-
thodoxe Auffassungen unter dem Stichwort "zurtick zu den Quellen”, weg von
den Rechtsschulen. In politischer Hinsicht fiihrte diese Auffassung zu einer
betonten Abgrenzung von den Briten, ja sie gehdrten zu den radikalsten
Gegnern der britischen Herrschaft in Indien. Ihre orthodoxen Religionsauf-
fassungen ermdglichten es ihnen zugleich, vorbehaltlos einem gemeinsamen
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indischen Bundesstaat aller Religionen und Kulturen zuzustimmen. Sie befiirch-
teten nicht, dafl ihre Identitit in einem solchen Bundesstaat verwissert wiirde
oder untergehen konnte, Ihr SelbstbewuBtsein bezogen sie aus ihrem Beharren
auf den orthodoxen Grundsitzen der islamischen Doktrin, die ihre separate
Identitéit gegeniiber den Hindus oder anderen Bekenntnissen hinreichend zu
gewahrleisten schien. Sie unterstiitzten daher den kompositdren Nationalismus
- composite nationalism - der KongrefSpartei, der sich aus unterschiedlichen
kulturellen, ethnischen und politischen Richtungen zusammensetzen sollte. Aus
den Anhéngern Deobands ging die schon erwdhnte Jam fyyat al- Ulama’-e-Hind
hervor.”

Die Barélvi-Anhéinger setzten dagegen auf die hanafitische Rechtschule und
die Sufi-Tradition. Formal wandten sie sich auch gegen die Ubernahme hindui-
stischer Riten, faktisch waren sie aber durch ihre enge Verbindung mit den
mystischen Sufi-Bruderschaften vielen synkretistischen Briuchen eng verbun-
den. So agierte das Seminar von Bareilly als Khangah, als Sufi-Hospiz, in dem
Sufis ausgebildet wurden und das von anderen Sufi-Lehrern im Austausch
aufgesucht wurde.” Dabei trieb sie vor allem das Bemiihen um die Bewah-
rung der hanafitischen Rechtstradition an. Entsprechend ihrer (relativen)
religiés-kulturellen Toleranz tolerierten sie auch die Kolonialherrschaft der
Briten, solange diese sie in Ruhe lieB. Zwar wurde verbal Widerstand gegen
die Briten gutgeheiien, sobald jedoch Hindus daran beteiligt waren oder diesen
leiteten, wie im Falle Gandhis, nahmen sie dies zum Vorwand, die anti-kolonia-
le Bewegung abzulehnen. Daraus resultierte die eingangs erwéhnte Fatwd von
Raza Khan aus dem Jahre 1920, die sich gegen Gandhi und die Khilafat-
Bewegung richtete. Fiir eine Zusammenarbeit mit den Hindus gebe es keine
religiose Grundlage, wohl aber mit anderen Volkern "des Buches", deren
Religion eine heilige Schrift offenbarte, also den Christen.

Das Nadwa-Seminar aus Lucknow vertrat einen Mittelweg zwischen den Ex-
tremen.” Es sollte die unterschiedlichen Strome der Muslim-Intelligenz, vor
allem die pro-westlichen von Aligarh und die Traditionalisten von Deoband,
vers6hnen und eine Verbindung aus religiéser und sikularer Bildung anbieten.
Als theologische Ausbildungsstiitte erreichte es nie den Ruf von Deoband,
seine Ausbildung in Arabisch ist jedoch bis heute geschétzt. Mit dem Seminar
von Firangi Mahall in Lucknow, das 1693 gegriindet wurde, ist besonders der
Name von Muhammad Abdul Bari (1878-1926)* verbunden, der eine aktive
Rolle in der Khilafatsbewegung spielte und sich ausdriicklich fiir eine Zu-
sammenarbeit der Muslime mit dem indischen NationalkongreB und Gandhi
einsetzte. Auch in der Pakistan-Bewegung der dreifiger Jahre spielten die
‘Ulamd’ von Firangi Mahall eine groBe Rolle.”” Bari wurde wegen seiner Nihe
zu Deoband von den Barélvi heftig attackiert, obwohl er andererseits als ein-
fluBreicher Sufi-Shaiykh ihnen nahestand bzw. mit ihnen konkurrierte.
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Die Muslimgelehrten von Aligarh® waren der dritten groBen Richtung zu-
getan, den Muslim-Nationalisten. Diese stellten in den Mittelpunkt ihrer
Konzepte eine eigene Nation aller indischen Muslime, gom, die gleichberech-
tigt mit der "Hindu-Nation" zu behandeln wire, trotz der zahlenméfigen
Unterlegenheit der Muslime.”” Damit lagen sie im Widerstreit zu den anderen
Seminaren, die es fiir unzulissig hielten, dem Islam eine nationale Form zu
geben, was dem Gedanken der ummah, der Weltgemeinschaft aller Muslime,
widerspriiche. Entsprechend waren auch die - Aligarh-Anhiinger fiir einen
separaten Muslim-Staat auf indischem Boden, Pakistan, wiihrend die Deobandi
einen solchen Muslim-Separatismus konsequent ablehnten, damit auch die
Griindung Pakistans, Die Aligarh-Anhénger waren zugleich konsequente
Modernisieter der islamischen Religion. Ihr bekanntester Vertreter, Sayyid
Ahmad Khan, der die Schaffung einer Muslim-Universitdt in Aligarh initiierte,
verlangte, die Vernunft in der islamischen Religion zu benutzen. Gott habe den
Menschen die Vernunft nicht gegeben, damit sie sie nicht gebrauchten, war
sein theologisches Argument.”® Mit dieser modernen Haltung ging eine enge
Zusammenarbeit mit den Briten einher, deren Unterstiitzung fiir einen separa-
ten Muslim-Staat vor allem die politisch weit radikaleren Hindus und die
Kongref3-Partei schwichen sollte. ‘

Am ehesten vertraten noch die Deobandis die Forderung nach einer islami-
schen Gesellschaft in Reinkultur. Doch war darunter keineswegs das zu ver-
stehen, was etwa heute die Taliban in Afghanistan praktizieren, auch wenn sie
in Koranschulen der Deobandis in Pakistan ausgebildet und von jhren Lehren
zumindest beeinfluflt wurden. Die Deobandis vor der indischen Unabhéngigkeit
1947 wollten, da8 die in Indien lebenden Muslime sich strengen religidsen
Regeln unterwarfen. Keineswegs sollte das mit Repressalien oder Korper-
strafen verbunden sein oder sollten sich Sanktionen gegen Nicht-Muslime
richten. In erster Linie ging es um die Verstirkung der Religidsitit. Zudem
waren die Fiihrer der Deobandis, vor allem in Alltagsfragen, hiufig zu Kom-
promissen bereit, die sich aus dem Zusammenleben verschiedener Religions-
gemeinschaften ergaben.

Die differenzierten Vorstellungen der Seminare tiber den islamischen Staat
und praktischen Auswirkungen auf das Verhiltnis zur britischen Kolonialmacht
sowie auf den Verfassungsproze gilt es noch zu erkunden. Besonders ist der
Stellenwert. der Wahlen zu beachten, da sie fiir die Religionsseminare ein
schwieriges doktriniires Problem darstellten. Fiir einen islamischen Staat im
engeren Sinne werden Wahlen abgelehnt, da sein Fiihrer, der Amir, nicht
gewihlt wird. Auch die Beraterversammlung, die Shiz ta, wird ernannt. Bei der
Interpretation dieser Grundsitze fiir die Wahlen und die Verfassungsreformen
in Indien traten unter den islamischen Bewegungen groBe Meinungsverschie-
denheiten zutage. Wihrend sich die orthodoxen Deobandi auf KongreB-Seite
engagierten, blicben die Barelvi indifferent und engagierte sich Aligarh fiir das
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Establishment, also die Muslim-Liga und Kandidaten, die das Vertrauen der
Briten hatten, ohne jedoch die britische Kolonialmacht direkt zu unterstiitzen,
Die offen pro-britische Haltung des Aligarh-Griinders Sayyid Ahmad Khan, der
vor allem die seiner Meinung nach iiberlegene Zivilisation bewunderte, lie
sich nach der Zuspitzung des anti-kolonialen Kampfes ab 1920 nicht mehr ohne
weiteres aufrechterhalten. :

Wenn sie ein politisches Projekt hatten, so kann man nach dem jetzigen For-
schungsstand sagen, dann war es die Absicht, bestmégliche Bedingungen fiir
das Florieren ihrer islamischen Denkschulen zu schaffen und sich eine stabile,
meist regionale Anhdngerschaft zu sichern, Dafiir war vermutlich vor allem
ihre Bindung an die Pir-Traditionen des Sufismus verantwortlich. Viele von
ihnen waren einfluireiche Sufi-Shaykhs, die sich um ihre regionale Klientel
bemiihten, die sich nach ihnen richtete, die sie auch mit Spenden versorgte und
unterhielt, Die im offentlichen Raum angesehensten ‘ulama’ und pirs hatten die
groBte Anerkennung und folglich auch die gréBte Anhingerschaft, was mehr,
hauptséchlich lokalen, EinfluB, aber auch mehr Einkommen bedeutete. Trotz
unterschiedlicher doktrinérer Ansétze gab es auch viele theologische Gemein-
samkeiten. So hielten fast alle wichtigen wlama’ an der hanafitischen Recht-
stradition fest. Auch forderten fast alle in der einen oder anderen Form eine
Reinigung des Islam von Hindu-Einfliissen, vor allem, um sich in der Offent-
lichkeit deutlich von den Hindus und ihren zahlreichen Reformbewegungen
abzugrenzen.

Die dritte Gruppe umfaBte religiése Sekten- und Erweckungsbewegungen,
Dazu gehdrten Organisationen, die sekteniihnliche Abspaltungen von den
islamischen Hauptbekenntnissen vertraten. Eine von ihnen war die Ahl-e-
Hadith, die Gruppe oder Partei der Anhénger der Hadith, der verbiirgten
Ausspriiche des Propheten Mohammad. Ihre Griindungsfiihrer waren Siddiq
Hasan Khan (1835-1889)* und Nazir Husain (gest. 1902). Hierher gehérten
auch die Ahmadiyya, oder auch Qadianis, wie die Anhéinger von Mirza Ghulam
Ahmad (1839-1908) genannt wurden, der aus Qadian stammte. Die Missions-
oder Tabligh-Bewegung® entstand in den zwanziger Jahren dieses Jahrhun-
derts als Reaktion auf entsprechende Aktivititen der Hindus. Hinduistische
Reformbewegungen wie die Arya Samaj hatten sich seit Ende des 19. Jahrhun-
derts das Ziel gesetzt, einerseits die christlichen Missionierungsbemiihungen
offensiv abzuwehren und andererseits moglichst viele der indischen Muslime
zum Hinduismus "zurtickzuholen", die historisch {iberwiegend als Konvertiten
galten. Der eher militanten Verteidigung des Islam diente die in gleicher Zeit
entstandene Bewegung der Tanzim (Organisation). Auf eine weitere Organisa-
tion, die 1932 gegriindete Bewegung der Khaksar (der Einfachen, Niederen)
treffen beide Merkmale zu - Sektencharakter und Erweckungsziele.® Ins
Leben gerufen als militante Freiwilligenorganisation, die das britisch-koloniale
Image des feigen, nachgiebigen, unaufrichtigen Muslim bzw. Einheimischen
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(native), korrigieren und durch kérperliche Stihlung die martialischen Fihig-
keiten der Muslime trainieren sollte, war sie zugleich vom Zeitgeist angesteckt
und trug faschistoide Ziige, die sich an Deutschland und Italien ausrichteten.
Andererseits war ihre Anhéngerschaft in jener Zeit so stabil, daB sie einem
Sektenbekenntnis gleichkam. Ahnlich wie die Khaksar agierte die Partei der
Ahrar, der "Edlen" oder "Reinen”. Sie war 1930, vor allem im Punjab entstan-
den. Sie wurde von ‘Ata’ullah Shah Bukhari (1891-1967) gefiihrt. Ihre politische
Ausrichtung war aber im Gegensatz zu den Khaksar pro-sozialistisch, links-
gerichtet, Thr gehérten viele Muslime an, die sich einerseits nicht offen dem
Indischen Nationalkongre anschlieBen wollten, aber anderseits eine Verbin-
dung mit der konservativen Muslim-Liga ablehnten*

Diesen Organisationen war das Bestreben gemeinsam, den Islam zu erneu-
ern, zu reformieren oder zu verteidigen. Bis auf die Ahmadiyya setzten alle auf
Freiwilligen-Verbinde als Form der Mobilisierung der Mittelklasse und als
eine Art Sozialdienst. Diese Mobilisierungsform findet man jenseits auswértiger
Einfliisse schon friih in der indischen Politik und Religion. Militante Freiwil-
ligenverbénde haben eine lange Tradition, um z.B. die in Siidasien sehr popu-
liren 6ffentlichen religiosen Feste abzusichern, die mit gewaltiger Massenbe-
teiligung stattfinden und Jahrmérkte und Prozessionen zugleich sind. Die
Parteien, die alle in der einen oder anderen Form auf religiése Reformbewe-
gungen des neunzehnten Jahrhunderts zurtickgehen, haben die Freiwilligen-
verbinde tibernommen und im Machtkampf genutzt.<In der Zeit der Kampag-
nen des zivilen Ungehorsams zwischen 1920 und 1940 wollten die Muslime
nicht hinter dem Kongre8 und den Hindus zuriickstehen. Das Tragen von
Uniformen und regelméBige Ausbildung galten als wichtig. Die Briten empfan-
den diese Herausforderung sehr deutlich und setzten sich verschiedentlich mit
den Gesetzesliicken auseinander, die es erlaubten, diese Verbinde legal zu |
betreiben. Unter anderem konnten sie nicht verboten werden, weil sie in der
Regel nicht mit Feuerwaffen trainierten, sondern mit Stécken. Die Khaksar
waren beriihmt fiir ihre Kampfvirtuositit mit dem Spaten. Auch wollten die
Briten ausdriicklich vermeiden, eindeutig religiése Verbédnde zu verbieten, die
zudem noch tatsidchlich zur Aufrechterhaltung von Ruhe und Ordnung beitru-
gen.® Im Streben nach Gleichberechtigung und in der politischen Konkurrenz
mit den Hindus, die ihnen durch das britisch-koloniale Projekt aufgezwungen
wurde, empfanden die Muslime hier dringenden Nachholebedarf.

Die islamisch-doktrindren Anstof3e fiir dieses Verhalten waren sehr unter-
schiedlich. Die Ahl-e-Hadith waren die doktrinir orthodoxesten Vertreteter, die
Waliullah folgten und sich nur auf die Hadith oder Uberlieferungen iiber das
Leben des Propheten stiitzen wollten, die als wahr und zuverlissig galten.®
Dadurch wurde ein groBer Teil der mittelalterlichen islamischen Rechtsschulen,
der figh, in Frage gestellt. Die Ahmadiyya sind die unorthodoxesten Vertreter
am anderen Ende des Spektrums. Sie stellen solche essentiellen Grundsitze in
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Frage wie die Auffassung, da Mohammed der letzte, das sogenannte Siegel
der Propheten gewesen sei. Ihr Griinder, Mirza Ghulam Ahmad, erklérte sich
selbst zum neuen Propheten, allerdings sekundiren Ranges.” Inzwischen wur-
den sie unter Berufung auf die islamische Doktrin in Saudi-Arabien und Paki-
stan zum nichtislamischen Glaubensbekenntnis erkldrt. Unter Zia-ul-Haq
(1924-1988) war es ihnen unter Kriminalstrafrecht verboten, die islamische
Gebetsformel zu benutzen. Sie selber sahen und sehen ihre Form des Islam
jedoch als seine zeitgemiBe Erneuerung an. Nicht zuféllig haben sie vor allem
Anhénger in den Mittelschichten, wie Arzte, Rechtsanwilte, Ingenieure. Die
Tanzim, Tabligh, Khaksar and Ahrar warden durch das Bestreben verbunden,
den Zusammenhalt, das Uberleben, den zahlenméBigen Bestand der Muslim-
gemeinschaft in Indien zu sichern - ¢in eher modernes Anliegen, was den Islam
in die Néhe des politisch aktiven Muslim-Nationalismus riickte. Nur wenige
erlangten in ganz Indien Bedeutung. Die meisten hatten deutlich regional
ausgepriigte Schwerpunkte ihrer Aktivititen, wie die Ahrar und die Ahl-e-
Hadith in der Provinz Punjab. Dabei ging jede Gruppe mit ganz spezifischen
Mitteln vor. Die Tablight erklirten ostentativ, daf sie sich aus jeder politischen
Betitigung heraushielten. Ihre Hauptaktivitit bestand darin, auf die Anhénger
des Islam zuzugehen und sie zum Gebet einzuladen. Da‘wat (Gebet, Einladung)
nennt sich daher auch diese Form der ideologischen Aufriistung, die als eigene
Abteilung einen festen Bestandteil vieler islamischer Gruppen, nicht nur der
Tablighi, bildet. Genau so ist auch die Mission, Tabligh, eine allgemeine Kate-
gorie im Islam, die auch andere islamische Gruppen verfolgten, nicht nur die
Partei der Tablighi im engeren Sinne. Gleichwohl hatte der massive Einsatz von
Tablight zu bestimmten Zeiten durch die demonstrative Gffentliche Prisenz des
Islam deutlich politische Wirkung, etwa bei religiésen Unruhen mit den Hindus
oder in Kashmir.

Die vierte Gruppe waren die biirgerlichen Parteien, die sich als Vertreter
von Muslim-Interessen verstanden, aber eindeutig etablierte biirgerliche Me-
thoden des politischen Kampfes bevorzugten, auch wenn sie auf die Dienste
militanter religidser Freiwilligenverbinde in Zeiten der Konfrontation mit dem
politischen Gegner nicht verzichteten,

Zu jhnen gehorten die 1906 gegriindete Muslim-Liga®, die spiter die Paki-
stan-Bewegung anfiihrte, die Unionist Party in Punjab®, die spéter in der
Muslim-Liga aufging, die Krishak-Praja Partei in Bengalen®, die mit der Mus-
lim-Liga verbiindet war. Auch zum politischen Lager der Kongrefpartei gehér-
ten zwei gréBere Muslimparteien, die "Red Shirt Movement" oder "Khudai-
Khidmadgaran" (Diener Gottes)*, die die Pathanen der Nordwestgrenzprovinz
vertrat, und die Jammu and Kashmir Muslim Conference®, die im Fiirstentum
Kashmir aktiv war. Eine doktrindre Zuordnung der Parteien ist nur in groben
- Ziigen moglich. Die Muslim-Liga stand, wie bereits erwihnt, den Muslim-
Nationalisten von Aligarh nahe, die Unionisten und die Krishak-Partei eher
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den Barélvi-Anhingern, die Pathanen-Partei den Deobandi, bei d-er K‘asl.mﬁr-
Partei ging es um eine regionale Tradition des Islam in Kashmir, die 1F1ren
Ausdruck im Begriff der muslimischen Kashmir-Identitdt fand, dem Kashmiryat.
Die politischen Projekte der beiden Lager sind im wesentlichen gut bekannt
und schon oft beschrieben worden. Die Verbiindeten der Muslim-Liga wollten
einen muslimischen Separat-Staat, die dem Kongre Nahestehenden einen
multireligidsen und multikulturellen indischen Bundesstaat.

Zur Quellenlage

Zundchst kénnen und sollen auch die vorhandenen Sekundirpublikationen
genutzt werden. Das sind zumeist Fallstudien, die die Bewegungsgeschichte
beschreiben. In ihnen wird vereinzelt auf politische Auffassungen eingegangen,
obwohl sie nicht im Mittelpunkt stehen. .

Umfangreiches Priméirquellenmaterial existiert iiber die politischen Aktivitd-
ten und Ansichten der islamischen Gruppen in Form von Akten des India
Office, das als Indien-Ministerium fiir die Verwaltung der Kolonie Briltisch'-
Indien zustéindig war, nicht identisch mit dem Colonial Office, dem Kolonialmi-
nisterium.” Von besonderem Interesse sind sogenannte Vorgangsakter} (Sl'tb-
ject files), die aus aktuellem AnlaB entstanden und jeweils einer Orgams.atlon
wie den Khaksar oder einem Ereignis wie der Khilafatsbewegung gewidmet
waren. Die Akten sind heute noch wie' die Verwaltungsbereiche des Indien-
Ministeriums gegliedert. Gleiche Vorginge kénnen dahel_' i‘n unterschiedliche"n
Abteilungen mehrfach abgelegt sein. Ein verbliiffend detallher.tes und ausgeklii-
geltes Buchfiihrungssystem fiir Posteingang, -ausgang, -bearbeltun% ux.ld -ablage
hat jedoch die Biindelung der Vorginge sehr geférdert und ermoglicht heute
trotz des Konvoluts an Papier das Auffinden einzelner Tatbestinde etwas
umstéindlich, aber relativ zuverlissig. Der Schliisel zur Ablagestruktur ist das
koloniale Denken oder die koloniale Politik. Ablagerubriken &nderten sich mit
den Jahren. Wurden bis zum Ende des Ersten Weltkrieges noch alle anti-
kolonialen Aktivititen als sedition, also Zersetzung, abqualifiziert, so findet
man spéter selbstiindige Rubriken unter des sachlichen Begriffen  non-coo-
peration oder civil disobedience - Nichtzusammenarbeit und zivil'cr Ungehorsam,
den Selbstbezeichnungen der anti-kolonialen Aktionen des Indischen National-
kongresses. ‘ 3

Die Vorgangsakten findet man zum einen im Aktenbereich Political &
Judicial fir den Bereich Innenpolitik, vornehmlich in Zusammenhang mit
rechtlichen und gesetzgeberischen Mafnahmen, darunter den Velrfassungs-
reformen. Aber auch die anti-kolonialen Aktionen gehdren wegen 1§1rer "l}q-
drohung der offentlichen Ordnung" dazu. In diese Abteilung des Indien-Mini-
steriums miindeten auch zahlreiche Vorginge des home department, des Be-
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reichs Inneres der indischen Kolonialregierung. Vorginge, die die #uBere.

Sicherheit Britisch-Indiens betrafen, behandelte der Bereich Political & Security,
darunter die Beziehungen zu den rund 600 indischen Fiirstentiimern (princely
states), den Nachbarstaaten (Afghanistan, Zentralasien, Burma, Sri Lanka,
Nepal), den juristisch unabhingigen Stammesterritorien im Nordwesten und
Nordosten Indiens, aber auch zur benachbarten Golfregion: Tagesvorginge
wurden in der laufenden Ablage, den Proceedings, verwahrt, die je nach Bedarf
a:uch fiir die einzelnen Fachverwaltungen angelegt wurden, also Home, Educa-
tion etc.

Zu den laufenden Quellen gehéren die vierzehntiigigen oder monatlichen
Berichte der Provinzverwaltungen an die Kolonialregierung bzw. das Indien-
Ministerium in London, die zumeist aus einem politischen Teil (Political diary)
unq geheimdienstlichen Informationen (Intelligence diary) bestanden. Des
weiteren existieren fortlaufende Zeitungsberichte iber die lokale Presse, meist
auch die landessprachigen Ausgaben, in Form der von den Briten reguldr
gefiihrten ausfiihrlichen regionalen Ubersichten, bekannt als Vernacular News-
paper Reports oder Selections. Auerdem hat das India-Office-Archiv zahlreiche
gc;druckte Originalschriften von Aktivisten in Englisch und Urdu gesammelt, so
die von der I‘Colonialregierung verbotenen politischen oder religiésen Schriften,
von denen ein Exemplar nach London in die Ablage kam, ’

Besonders erfolgversprechend erschien zunsichst die Aktengruppe der Home
Conﬁdenti.al Proceedings im India-Office-Archiv. Darunter wurden laufende
Akten zu innenpolitischen Ereignissen abgelegt, die je nach Wichtigkeit in die
Gruppen A, B, Deposit und File eingeordnet wurden. Die A-Proceedings
wurden gedruckt und nach London iibersandt. Die anderen blieben in Indien
upd werflen im Nationalarchiv Indien in Neu Delhi sowie in einzelnen Pro-
vinzarchiven verwahrt. Die gedruckten Indices der gesamten Proceedings enthal-
ten zghlreiche Hinweise auf politische oder zumindest 6ffentliche Aktivititen
islamischer Gruppen. Leider existieren in Delhi groBe Liicken im Bestand. Die
n}elsten Proceedings, in denen der Islam oder Muslime erwihnt wurden, sind
nicht auf der Liste der an das Archiv libergebenen Akten enthalten, w1’1rden
alsg offensighth’ch vorher ausgesondert. Bisher ist noch nicht klar, ob sie zum
tI'ell an Pakistan gegangen sind. Besser als erwartet ist dagegen die Aktenlage
in Pakistan sowie in einzelnen Provinzarchiven Indiens (Lucknow, Uttar Pra-
de§h) }1nd Pakllstans (Peshawar, Nordwestgrenzprovinz; Lahore, Punjab; Kara-
chi, Sindh). Ein groBe Hilfe stellt das vor einiger Zeit geschaffene National

Dpcument .Center Pakistans (NDC) in Islamabad dar, in dem umfangreiches
'Fxlmmatfenal liber die wichtigsten zentralen und Provinzakten zusammengefalt
ist. Es wird gegenwartig in gedruckten Findbiichern und thematischen Katalo-
gen ausfﬁhr_hch dokumentiert, von denen zwdlf vorliegen® und sechs weitere
im Druck sind®. Zwar existieren formal noch erhebliche Einschrinkungen bei
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der Nutzung der Archivbestinde Pakistans - so mifite eigentlich eine Arbeits-
genehmigung des zustdndigen Fachministeriums, im Falle der Home Procee-
dings also des Innenministeriums, eingeholt werden. Aber die verfilmten Ko-
pien der Akten sind {iber das NDC relativ unbiirokratisch zu erreichen.

Eine bisher in der westlichen Fachliteratur relativ wenig: ausgewertete
Quellengruppe sind Selbstzeugnisse und Analysen in Urdu, Darunter befinden
sich Autobiographien und Selbstdarstellungen mit Primérquellencharakter.
Dazu zihlen z.B. die Briefe von Maulana Obeidullah Sindhi* oder die neun-
béndige historische Selbstdarstellung der Ahrar-Bewegung®. Des weiteren sind
hier Biografien iiber bekannte islamische Aktivisten und Analysen von Inter-
esse, die von Zeitzeugen und Kampfgefihrten geschrieben wurden. Schwierig-
keiten bereitet hier jedoch die oft ungenaue und sich hiufig wiederholende
Darstellung, die nur selten auf Quellen verweist. Hier, und besonders bei
Biichern, die ins islamisch-theologische Fach tibergehen, liberwiegt die narrati-
ve Darstellung. Der Zweck ist weniger, "zu erfahren wie es war", als zur Beleh-
rung und Erbauung der Schiiler und Wissensuchenden beizutragen, durch das
gute Beispiel moralische Besserung zu bewirken. Diese deutlich ideologisch
gefirbten Darstellungen behalten jedoch ihren Wert als Ausdruck des zeitge-
nossischen Selbstverstindnisses. Zugleich werden darin auch die unterschiedli-
chen kulturellen Traditionen deutlich. Dem positivistischen Denken des Okzi-
dents steht die narrativ-moralische Tradition des Orients gegentiber. Eine
solche Gegeniiberstellung soll diesen Kategorien nicht absolute oder kiinstliche
Bedeutung beimessen, da sie dann zu "orientalistischen” Stereotypen werden.
Aber sich der Verschiedenheit der Tradition bewuft zu sein, ist nicht nur
notwendig, sondern auch legitim, um die Quellen in einen sinnstiftenden
ibergeordneten Zusammenhang einfiigen zu kénnen.

Begegnungen mit Forschern und Verwaltern von Archiven in Pakistan
hinterlassen einen widerspriichlichen Eindruck.® Das offizielle Pakistan ver-
steht sich als islamischer Staat und erhebt deshalb Anspruch darauf, als nattirli-
cher Erbe und Sachwalter des Wirkens der islamischen Bewegungen in Siid-
asien angesehen zu werden. Darauf sind die Themen der Forschung in den
Universititen sowie den staatlichen Forschungsinstitutionen (National Institute
of Historical and Cultural Research) angelegt. Das fiihrte nicht nur zu par-
teiischen und ideologischen Darstellungen, sondern auch zu selektiven oder
ungenauen Faktenbearbeitung aus der Sicht des gewiinschten Endresultats. In
zunehmendem MaBe werden jedoch heute Themen der indo-islamischen und
der pakistanischen Geschichte mit groferer Akribie und Genauigkeit behan-
delt. Das trifft sowoh! auf die Universititen in Islamabad, Karachi, Lahore und
Peshawar als auch auf das Islamic Research Institute an der Internationalen
Islamischen Universitit in Islamabad zu. Doch trotz einer bewunderungswiirdi-
gen Fiille an zusammengetragenen Einzelfakten bleiben diese oft zusammen-
hanglos bzw. werden iiber den Rahmen der "Pakistan-Ideologie" oder des
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"Muslimnationalismus" in einen kiinstlichen Zusammenhang gebracht.” Gene-
rell be.steht eine groe Unzufriedenheit mit der bisherigen Interpretation der
Gesc}_uchte und die wachsende Vermutung, daB eine ausschlieBlich islamisch-
doktrinére Perspektive den Blick auf andere Prozesse verstellt. In Gespriicheﬁ
ist daher verstéirkt das Bemiihen um Entideologisierung der akademischen und
fmalytischen Debatte zu bemerken. Besonders jiingere Forscher bemiihen sich
immer mehr um Niichternheit und um exaktere akademische Arbeitsmethoden.

} Ein weiteres Problem ist die vorrangige Nutzung kolonialer Schriftquellen
fu_r das Projekt, auch wenn indigene Zeugnisse, vor allem tiber die Urdu-
Literatur, einbezogen werden. Doch sollte auch die Bewertung kolonialer
Quellen f]ifferenziert erfolgen, eine alleinige Einordnung als Herrschaftszeug-
nisse greift m. E. zu kurz. Angesichts des absoluten Herrschaftsanspruchs der
B_nten ﬁ.ber ihre Kolonien und deren Gesellschaften entwickelten sie auch
einen universalistischen Informationsanspruch. Die Akten des Indien-Ministeri-
ums belegen die erdriickende Fiille des gesammelten Materials. Darunter sind
nicht wenige Materialen, die fortgeschrieben wurden, sogenannte laufende
Quellen, wie die monatlichen Berichte der Provinzgouverneure, des Vizekonigs,
des Geheimdienstes in den Provinzen und die Berichte iiber die landessprachi-
ge Presse. Laufende Berichterstattung ist zwar auch durch Interessenlagen
stmktu{iert, enthélt aber durch die Unkenntnis des kommenden Tages ein
korrektives Element, das bewuBten Manipulationen wie Selektion oder Fil-
schung von Fakten entgegenwirkt,

Des weiteren ist die Arbeitsweise eines groBen biirokratischen Apparates
wie der indischen Kolonialregierung in den meisten Fillen reaktiv. Das heift,
n'lcht selten entstanden Akten und Vorginge durch die Reaktion auf innenpoli-
tische Ereignisse, die von den indigenen Akteuren ausgelost wurden. Dadurch
enthalten die Vorgangsakten in einem hohen MaBe indigenes Material und
Selbstzeugnisse der Akteure.

Welche Ergebnisse sind zu erwarten?

Eln. g.roBer Teil der Spannungen im Wechselverhiltnis zwischen Politik und
Rehgllon, zw15cl'1en Okzident und Orient unter den politischen Bedingungen des
kolgmalen Indien ergab sich daraus, daB das sogenannte liberale westliche
Projekt durch die Briten nur partiell iibertragen wurde. Den indigenen Kriften
wurt'ie zwar die Moglichkeit zur politischen Betiitigung eingerdumt. Die demo-
kra_tlschen Institutionen waren jedoch drastischen Einschrinkungen und Modifi-
kanor}_en unterworfen, die von den Briten vor allem unter dem Gesichtspunkt
der Forderung loyaler Krifte und der Sicherung groBtmaglicher Stabilitit und
Kontrolle getroffen wurden,
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Alle islamischen Gruppen, die sich im 6ffentlichen Raum behaupten wollten
und muBten, sahen die Betonung ihrer Muslim-Identitét als wichtiges Mittel im
politischen und sozialen Wettbewerb. Das erhéhte auch zugleich den Kon-
kurrenzdruck innerhalb der Muslimgemeinschaft. Splittergruppen und Sekten-

. bekenntnisse strebten nach vermehrter politischer oder zumindest 6ffentlicher

Geltung. Wie versuchten die nicht vordergriindig politischen islamischen
Gruppen und Bewegungen, also die Gruppen zwei und drei entsprechend der
oben vorgenommenen Kategorisierung, Einflu} auf die Politik zu nehmen oder
doch zumindest an ihr teilzunehmen?

Die Uberlegung liegt nahe, daB die Gruppen zwei und drei, auf die sich das
Projekt konzentrieren will, nach eigenem doktrinfrem Bekenntnis einem
islamischen politischen Projekt am néchsten stehen miiten. Davon kann nach
bisherigem Kenntnisstand jedoch nicht ohne weiteres ausgegangen werden.
Nicht alle dieser Gruppen erheben iiberhaupt Anspruch auf ein politisches
islamisches Projekt im Sinne von Staat und Nation, auch wenn sie sich zu
vielen politischen Fragen #uBern. Andererseits schliet die Auffassung vom
Islam als Lebensweise (deen), die nicht auf die Religion (rmazhab) beschrinkt
ist, die Politik immer mit ein. Was sich als die Gesamtheit der politischen
Forderungen mit islamischem Bezug herausschélt, ist vielmehr duflerst hete-
rogen. Es wird weniger durch die orthodoxen islamischen Staatsauffassungen
domininiert als vielmehr durch die reale politische und soziale Lage der jeweili-
gen Religionsgruppe im britisch-indischen Gesellschaftsgefiige. Der Status der
Gruppenelite erscheint als wichtiger Fixpunkt, wobei die islamischen Argumen-
te vor allem der spezifischen Gruppengeschichte folgen. Die Gruppen sind
meist stark regional verankert und miissen sich zunéchst in einem regionalen
Machtgefiige behaupten. Dies ist, wenn man so will, das westliche Element
ihrer Identitéit, Das Forcieren des Verfassungsprozesses mit seinen partizipato-
rischen und konkurrenzfordernden Elementen zwingt sie dazu, politisch Farbe
zu bekennen, sich nach Verbiindeten umzusehen, ihre Wurzeln auszugraben
und ihre Profil zu schirfen. Andererseits sind ihre islamischen Argumente
keineswegs beliebig. Ja, sie haben iliber die Jahre sogar eine relativ grofle
Stabilitit. Die doktrindren Unterschiede zwischen den wichtigsten Gruppen,
die sich im achtzehnten und neunzehnten Jahrhundert in Ansdtzen heraus-
bildeten, haben sich bis heute trotz wechselnder politischer Bedingungen nicht
aufgelést, sind nicht verschwunden, sondern haben sich als relativ stabil erwie-
sen. Die Lager entlang diesen doktriniren Grenzen bestehen weiter, auch
wenn ihre Einfluf auf die Politik in der nachkolonialen Phase deutlich gesun-
ken ist. Das heif3t, sie ziechen auch einen betrichtlichen Teil ihrer Uberlebens-
fihigkeit aus ihrer spezifischen islamischen Interpretation, sie bilden fiir die
Muslime einer bestimmten Region die Verbindung zur "groflen Religion" und
zur "grofien Politik", Insofern sind sie bis heute Mittler zwischen der indigenen

" und der westlichen Politikauffassung. Dieser Dualismus zeigt keine Anzeichen
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der Auflosung, verhilt sich sehr stabil. Die Gruppen sind Kenner der islami-
schen Orthodoxie und politische Aktivisten zugleich. Insofern sind sie "Akteure
des Wandels", vermitteln globale Phinomene, nicht zeitweilig oder im Uber-
gangsstadium, nicht als Grenzgénger, sondern als Grenzbewohner, mit einem

festen Platz in der indigenen Entwicklung wie in der Globalitit.
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Einige Uberlegungen zur Nutzung missionarischer
Dokumente fiir historische Forschungen zu Asien
und Afrika. Eine vergleichende Quellenkritik

Katja Fiillberg-Stolberg/Heike Liebau

Im Rahmen des am Zentrum Moderner Orient bearbeiteten Gruppenprojekts
"Akteure des Wandels, Konflikt und Synthese orientalischer und okzidentaler
Kulturen in Lebensliufen und Gruppenbildern" beschéftigen wir uns mit zwei
Gruppen von Akteuren, die unter vergleichbaren Rahmenbedingungen agierten
und deren Erforschung demzufolge auch auf vergleichbarem Quellenmaterial
basiert. Bei der ersten Gruppe handelt es sich um die afroamerikanischen
Missionare der 1891 gegriindeten American Presbyterian Congo Mission. Die
zweite Gruppe bilden Inder, die im Verlaufe des 18. sowie in der ersten Hilfte
des 19. Jahrhunderts als Angestellte innerhalb der evangelischen Dénisch-
Halleschen Mission in Siidindien tétig waren. Beide Personengruppen agierten
auf dem missionarischen Begegnungsfeld, einer interkulturellen Schnittfliche,
auf der ein intensiver Kontakt von religiés und kulturell unterschiedlich ge-
prigten Individuen stattfand. In beiden Forschungsprojekten steht deren
direkte Interaktion mit anderen Bevilkerungsgruppen, die die Akteure zum
stindigen Uberschreiten religioser und gesellschaftlicher Grenzen zwang, im
Mittelpunkt.

Geprigt durch die westliche Zivilisation, waren christliche Missionare, die
im ersten Fallbeispiel untersucht werden, einzeln bzw. in kleinen Gruppen in
einem fiir sie fremden Umfeld titig. In ihrer Arbeit gingen sie von einem
AusschlieBlichkeits- bzw. Uberlegenheitanspruch des Christentums gegentiber
den lokalen Religionen aus und leiteten daraus ihren Missionsauftrag ab.
Gleichzeitig hatten sie mehr als andere Européder und Amerikaner die Mog-
lichkeit, die ihnen fremde Region und die dort lebende Bevélkerung zu studie-
ren. Das Spannungsfeld zwischen christlichem Missionsauftrag und zunehmen-
den Kenntnissen {iber das Missionsgebiet manifestierte sich fiir die Missionare
oft in Form von Konflikten, die sie als Mittler zwischen unterschiedlichen
Kulturen austragen mufiten.

Einheimische Missionsdiener, um die es im zweiten Fallbeispiel geht, er-
scheinen auf den ersten Blick als Objekte bzw. Instrumente in der Hand der
Missionare. Obgleich sie in der Regel im Gebiet ihrer Herkunft agierten,
waren sie durch die Konversion und die durch ihre Funktion bedingte Néhe zu
den europiischen christlichen Missionaren aus jhrem unmittelbaren sozialen
Umfeld herausgelést und in eine Grenzposition gedringt worden. Fiir die
einheimische Bevilkerung wurden sie zu Fremden, waren aber gleichzeitig eine
Elitegruppe, deren Rat und Unterstiitzung bei Bedarf angenommen wurden.
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Fiir die Missionare waren sie auch nach der Konversion und sogar nach der
Ordination noch keine vollwertigen Christen, Sie selbst sahen sich gezwungen,
unter diesen Vorzeichen eine neue Identitit als lokale Christen zu entwickeln.

Diese kurze Charakteristik der behandelten Personengruppen macht schon
deutlich, daB es sich zwar im Hinblick auf Region, Zeitraum und Personen-
gruppe um unterschiedlich angelegte Forschungsprojekte handelt, das ver-
wendete Quellenmaterial aber in beiden Fillen im Bereich der sogenannten
Missionsquellen angesiedelt ist. :

Unter Missionsquellen verstehen wir schriftliches, bildliches oder auch
geg_ensténdliches Informationsmaterial, das im Zusammenhang mit Missions-
titigkeit entstanden ist, aber nicht ausschlieBlich mit der Missionstitigkeit
vefb\}ndene Ereignisse oder Vorgéinge reflektiert., Die von uns genutzten
Missionsarchive enthalten im Zuge der Missionstétigkeit der jeweiligen In-
stitution gewachsene, in der Regel in sich geschlossene Sammlungen, die neben
verwaltungstechnischen Dokumenten und religids-theologischen Betrachtungen
auch Ergebnisse spezieller landeskundlicher Untersuchungen und zielgerichte-
ter Forschungen umfassen.

Im Rahmen dieses Beitrages werden missionarische Dokumente, die in
unterschiedlichem historischem und regionalem Kontext entstanden sind, unter
fiem Gesichtspunkt ihrer konkreten Nutzbarkeit fiir die Erforschung der
11;{1;rha1b der Projekte zu untersuchenden Akteursgruppen miteinander ver-
glichen.

Stand der Nutzung von Missionsquellen

Der Vorwurf der Zensur und die im Missionsansatz begriindeten Vorurteile

gegeniiber lokalen Gesellschaften in Asien und Afrika lieBen Missionsquellen
lange Zeit fragwiirdig erscheinen. Die Einbeziehung missionarischen Quellen-
materials in historische und sozialwissenschaftliche Forschungen erfolgte nicht
problemlos und ist bis heute nicht unumstritten. Im Folgenden wollen wir
an'hand einer kurzen historiographischen Betrachtung Unterschiede im Umgang
mit Missionsquellen im afrikanischen und indischen historischen Kontext
aufzeigen, die sich aus der jeweiligen historischen Bedeutung des Materials
herleiten lassen.

Fjir die Erforschung groBler Teile des afrikanischen Kontinents stellten Mis-
sionsquellen oft die frithesten umfassenden Dokumente in schriftlicher Form
d?,l‘.z Im Gegensatz zu den Anthropologen, die ein eher gespaltenes bzw.
distanziertes Verhiltnis zu dem Bereich der Mission und ihrer Quellen hatten
upd bis heute haben’, bezogen die Afrikahistoriker, vor allem in GroBbritan-
nien, schon seit den fiinfziger Jahren missionsgeschichtliche Quellen in ihre
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Forschungen ein und untersuchten den Einflu8 von Missionen auf afrikanische
Gesellschaften. Diese friihe wissenschaftliche Auseinandersetzung mit missio-
narischen Quellen ist zum Teil dem geringen Umfang an origindrem afrikani-
schem Schriftgut geschuldet. Im Zusammenhang mit dem zunehmenden For-
schungsinteresse an Missionen und MissionarInnen gibt es seit einigen Jahren
auch Versuche, Missionsarchive und ihre Aktenbestéinde fiir nichtmissions-
wissenschaftliche Forschungen stirker zu nutzen, Obwohl sich inzwischen
WissenschaftlerInnen verschiedener Forschungsrichtungen intensiver mit der
Analyse und Auswertung missionarischer Quellen beschiftigen®, haftet diesem
Material in Deutschland zum Teil bis heute der Makel an, eine unkritische
Verherrlichung des Missionierungsgedankens zu propagieren und deshalb fiir
die wissenschaftliche Forschung wenig verwendungsfahig zu sein.’ Im Zusam-
menhang mit einer kritischen Kolonialismusforschung sind die Missionare und
ihre lokalen Helfer immer wieder pauschal als Wegbereiter der européischen
Expansion bzw. als Kollaborateure der Kolonialmiichte betrachtet worden.
Obwohl die vielfach enge Verkniipfung von Missionsgesellschaft und kolonialer
Eroberung auBer Frage steht, gibt es auch regionale Beispiele fiir die Haltung
von Missionsangehérigen gegeniiber der Politik der Kolonialméchte, die -
wenn auch nur in wenigen Fillen - bis zu einer Modifizierung der Kolonialpoli-
tik bzw. der Verwaltung fiihrten.” Bine Reihe von Wissenschaftlern hat in den
vergangenen Jahren Versuche unternommen, christliche Einfliisse auf Afrika
differenzierter zu betrachten, und darauf hingewiesen, daf afrikanisches Chri-
stentum nicht mit der von westlichen Missionen propagierten christlichen Lehre
gleichzusetzen sei. Vielmehr habe es durch afrikanische Traditionen und
Erfahrungen seine spezifische Prigung erhalten, die in vielen lokalen christli-
chen Gemeinden zum Ausdruck kiime.’ .

Fiir die Nutzung von Missionsquellen im stidasiatischen Kontext trifft die ein-
gangs gemachte Aussage, wonach Missionsquellen vorwiegend von Kirchen-
und Missionshistorikern genutzt wurden - zumindest fiir die deutsche Wissen-
schaftslandschaft - bis auf wenige Ausnahmen bis heute zu. Mitte des 19. Jahr-
hunderts entstand eine Reihe klassischer Missionarsbiographien, in denen die
Leistungen einzelner Missionare unter dem Gesichtspunkt ihrer Bedeutung fiir
die Mission dargestellt wurden.” Dartiber hinaus wurden punktuell einzelne
Aspekte missionarischen Wirkens untersucht. Hierzu gehoren die Leistungen
der Mission auf wissenschaftlichem Gebiet sowie die Haltung der Mission zur
Kastenfrage in Indien."® Seit den fiinfziger Jahren erschienen einige Arbeiten,
in denen speziell die Geschichte der Danisch-Halleschen Mission unter mis-
sionshistorischen, kirchengeschichtlichen bzw. theologischen Fragestellungen
aufgearbeitet wurde.”* In jiingeren Forschungarbeiten - auch aus missionari-
schem bzw. kirchlichem Umfeld - wird Missionstitigkeit und Missionsgeschich-
te nicht mehr nur aus religids-kirchengeschichtlicher Perspektive betrachtet,
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sondern im Rahmen des entsprechenden gesellschaftlichen Kontextes zuneh- -

mend aus sozialgeschichtlicher Sicht', wobei auch eine kritische Sicht hin-
sichtlich des Zusamenhangs von Mission und Kolonialismus zum Tragen
kommt®. In Indien selbst hat seit den 70er Jahren eine verstirkte Auswertung
von Missionsarchiven vor allem unter zwei Gesichtspunkten eingesetzt. Zum
einen wird der Versuch gemacht, die Entwicklung und die Besonderheiten des
indischen Christentums und der indischen Kirchen als Bestandteil der: Ge-
schichte des indischen Subkontinents zu rekonstruieren. Die 1982 begonnene
Reihe der Church Association of India/Bangalore "History of Christianity in
India" definiert ihren konzeptionellen Ansatz wie folgt: "The history of Christia-
nity in India is viewed as an integral part of the socio-cultural history of the
Indian people rather than as separate from it."¥ Zum anderen wird die Frage
nach einem indischen christlichen Identitétsverstindnis aufgeworfen und die
Rolle der Christen als religiose Minderheit in nichtchristlicher religiéser
Umgebung zum Forschungsgegenstand gemacht.

Auch fiir indienbezogene historische und sozialwissenschaftliche Forschun-
gen ist inzwischen die zunehmend systematischere Nutzung missionarischer
Quellen von Vertretern anderer Wissenschaftsrichtungen feststellbar,*

Missionsquellen werden immer hiufiger gleichberechtigt mit anderen Quel-
len zur Bearbeitung begrenzter Sachthemen verwendet.!” G.A. QOddie sieht in
den Missionsquellen "one of the most valuable sources for 'history from be-
low"", weil die Beschiftigung mit den unterdriickten Bevolkerungsschichten
gewissermaBen in der Natur der Missionstétigkeit liege.

Dieser Vergleich macht deutlich, unter welchen Bedingungen Missions-
quellen im Rahmen historischer Forschungen erschlossen und genutzt werden.
Fiir einzelne Regionen oder Zeitabschnitte kénnen Missionsquellen vergleichs-
weise umfassende und aussagekriftige Quellensammlungen darstellen, Die
Bearbeitung von Missionsberichten trug zu differenzierteren Aussagen iiber das
Verhiltnis von Kolonialismus und Mission in Afrika und Asien bei. Unter-
schiedliche Formen und Methoden der Christianisierung in Afrika, Asien und
Lateinamerika sind inzwischen an einer Reihe von Fallbeispielen untersucht
worden.”” Festzustellen bleibt, daB missionarische Dokumente bisher nur
wenig Beachtung als Quelle fiir sozialgeschichtliche und landeskundliche
Forschungen fanden. Die folgende Aussage des Anthropologen J.D.Y. Peel
verdeutlicht eindrucksvoll die Spezifik der Missionsquellen:

"In many parts of the world which have come to engage anthropological
interest, missionaries were among the first outsiders to make sustained
contact with indigenous peoples, and their writings frequently contain
accounts of local culture and society, oral traditions etc. which, whatever
their deficiencies, have an indispensible documentary value precisely for
standing right at the beginning of modern cultural change."”
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Forschungsgegenstinde

Im Folgenden méchten wir anhand der beiden von uns bearbeiteten Projekte
einerseits auf die vielfiltigen Themenbereiche hinweisen, deren Bea.rbeltung
durch die Nutzung von missionarischen Quellen ermdglicht bzw, vertieft wer-
den kann. Andererseits werden aber auch die Grenzen und Beschréinkungen
verdeutlicht, die sich bei der Arbeit mit Missionsquellen ergeben.

Projekt I: Die Missionare der American Presbyterian Congo Mission (Katja
Fiillberg-Stolberg)-

Das Forschungsprojekt beschftigt sich mit den Auswirkungen afroamerikani-
scher Priisenz in Afrika um die Jahrhundertwende. Im Mittelpunkt derl Unter-
suchung steht die transkulturelle Interaktion zwischen schwarzen Amenkapern
und Afrikanern und ihr Einflu$ auf politische und kulturelle Transformations-
prozesse innerhalb afrikanischer Gesellschaften, Eine wichtige Trigergruppe
dieser Interaktion stellen die Missionare der American Presbyterian Congo
Mission (A.P.CM.) dar, die maBgeblich an der Aufdeckl}ng und Bekdmpfung
der "Kongo-Greuel" beteiligt waren und durch ihr engagiertes Ver}_lalten ent-
scheidend zur Beseitigung brutaler kolonialer Gewalt in Zentralafrika beitru-

(18 €3

¢ Die Mission wurde 1891 in der Kasai-Region im Siiden des heutigen Zgire
von der Southern Presbyterian Church gegriindet, einer von weiflen Amerika-
nern dominierten Stidstaatenkirche. Die Missionsstation befand sich in Lueb9,
einem kleinen Handelsstiitzpunkt der damaligen belgischen Kolpnialher_ren. Sie
war der Ausgangspunkt fiir insgesamt fiinf weitere Stationen, die allerdings auf
Anweisung der Kolonialregierung teilweise wieder geschlossen werden muIISten.
Als besonders bemerkenswert muf herausgehoben werden, daB es sich bei den
beiden Missionsgriindern um einen weien Amerikaner, Samuel Norman
Lapsley, und einen Afroamerikaner, William Henry Sheppard, han(?elte‘.

Die presbyterianische Kirche hatte sich - wie.alle gro.Ben amenkamscheq
Kongregationen - vor dem Biirgerkrieg iiber die Sklavereifrage gespalten: Bei
den Presbyterianern trennten sich die Siidstaatler am Vorabend des Kneg;s
1861 von der Mutterkirche und griindeten die Southern Presbyterian Chu'rch,_ die
heute unter dem Namen Presbyterian Church in the U.S.A. (Southem)_ ﬁrlmlert.
Die strenge Segregation innerhalb der Kirche, die ihren schwarzen Mitgliedern
wihrend der Gottesdienste die hintersten Bankreihen zuwies oder sogar nach
Rassen getrennte Gottesdienste durchfiihrte, hatte zur Folge, dal die Zahl der
schwarzen Kirchenangehérigen kontinuierlich zuriickging” Eine Umkehrung
dieses Negativtrends ohne Aufhebung der Rassentrennung versprach 51ch. dlg
Kirchenleitung von der Schaffung einer unabhéngigen schwarzen presbyteriani-
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schen Kirche, die von eigens ausgebildeten schwarzen Pastoren geleitet werden
sollte. Aber die 1898 gegriindete Afro-American Presbyterian Church fand nur
sehr wenig Zustimmung und wurde schlieBlich 18 Jahre spiter wieder aufge-
16st. : ‘

Die Fihrung der Southern Presbyterians hielt an der Rassentrennung und der
massiven Benachteiligung ihrer afro-amerikanischen Mitglieder fest und war zu
keinerlei Zugestéindnissen bereit. Die vor allem von Kirchenvertretern aus den
Neuengland-Staaten initiierten Bestrebungen, die Bildungschancen der Ex-
Sklaven zu verbessern und ihre Biirgerrechte politisch durchzusetzen, wurden
von den weilen Siidstaatlern mit Argwohn betrachtet. Die Southern Presbyteri-
ans fiirchteten, daB die schwarze Bevélkerung durch die Schaffung einer
afro-amerikanischen Elite ermutigt wiirde, mehr Mitsprache und Gleichberech-
tigung zu fordern und ihnen damit ihre angestammten Rechte und Privilegien
streitig zu machen. Die Riickfiihrung der Afroamerikaner nach Afrika in ihre
Heimat wurde deshalb von vielen WeiBen als eine geeignete MafBnahme
angesehen, sich zumindest eines Teils dieser Bevolkerungsgruppe zu entledigen.
Bei der Suche nach einer geeigneten Region fiir die Ansiedlung von schwarzen
Amerikanern auf dem afrikanischen Kontinent wurde immer wieder auf Gebie-
te in Zentralafrika verwiesen.?

Die Entscheidung des Foreign Mission Board der Presbyterian Church, eine
integrierte Mission gerade in Zentralafrika zu errichten, muf} auf dem Hinter-
grund der innenpolitischen Situation in den USA gegen Ende des 19. Jahrhun-
derts gesehen werden. Die Missionstitigkeit in Afrika betrachteten weife
Kirchenvertreter und auch viele Politiker als eine Maglichkeit "to test the
capacity of the American Negro to elevate his brothers in Africa"™, An der
Seite von Lapsley sollte Sheppard, der sich seit Jahren um einen Missionars-
posten beworben hatte, die Chance erhalten, sich auf dem Kontinent seiner
Vorfahren zu beweisen.

Fiir die Afroamerikaner bot die Missionsarbeit in Afrika die Chance, sich

der Diskriminierung und Unterdriickung in den USA zu entziehen und gleich-

zeitig einer Tétigkeit nachzugehen, die von WeiBen und Schwarzen gleicherma-
fen anerkannt wurde und Sozialprestige schuf. Afroamerikanische Missionare
betrachteten sich trotz der ungleichen Behandlung und fehlenden Anerkennung
in den USA als Repréisentanten des "zivilisierten” und christianisierten Ameri-
ka. Sie verstanden es als jhre moralische Verpflichtung, Afrika vom "Heiden-
tum” und von der "Barbarei” zu befrejen.?*

Fiir die Ausbildung schwarzer Pastoren und Missionare war 1877 von der
presbyterianischen Kirche das Stillman Institute in Tuscaloosa, Alabama, einge-
richtet .worden. Sheppard und einige seiner schwarzen Kollegen in der
AP.CM. erhielten dort ihre theologische Ausbildung, Sheppard, der einer
presbyterianischen Familie entstammite, hatte zuvor eine der wenigen weiter-
fiihrenden Schulen fiir Afroamerikaner, das Hampton Normal and Agricultural
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Institute in Hampton, Virginia, besucht. Die afroamerikanischen Miss}onare und
Missionarinnen der A.P.C.M. absolvierten fast alle eine mehrjﬁhnge.Co}.leg-
ausbildung und verfiigten damit {iber einen Bildungsstandard, der deuthch.uber
dem der Mehrheit der schwarzen Amerikaner lag. In Gegens?.tz zu ihren
weilen Kollegen lag der Schwerpunkt ihrer Ausbildung allerfimgs au'f der
Vermittlung von Kenntnissen im handwerklichen und _ 1andw1rts<3hafth'chen
Bereich. Da sich Hampton wie auch Stiliman groBente{ls selbst f.manz.leren
muBten, verbrachten die Studenten mehr als die H‘iilfte ihrer _Studlenzelt'auf
den institutseigenen Feldern oder in Handwerksbeuleb§n: Bedingt dur?h diese
Ausbildung, wurde das Gros der afroamerikanischen Missionare als agricultural
missionaries eingesetzt. . _

Die Mehrheit ihrer weilen Kollegen verfiigte iiber eine fundlertpre .akade-
mische Ausbildung und war héufig in Lehrberufen tétig, bevor sie sich zur
Missionstitigkeit entschlof. o o

Angemerkt werden muf}, dal die schwarzen Missionare der Congo Mission
durch ihre Anbindung an die Southern Presbyterians zu den Vertretc_ern d§s
sogenannten Mainstream American Missionary Movement zu rechnen st. Sie
waren nicht Teil der liberalen Black American Missionary Movement, ('he zZu
Beginn des 20. Jahrhunderts die Entwicklung unabhéngiger schwarzer Kirchen
vor allem im siidlichen Afrika entscheidend prégte. ) o

Die amerikanische Missionierungsbewegung erlebte ihre Blu?ez'elt in den
1880er Jahren und beeinfluite weltweit den protestantischen I.vhssmnsgeda}n-
ken, Die Christianisierung der USA, die im Zusammenhang mit der Erschlie-
Bung ihrer westlichen Gebiete entscheidenq von dem f‘rqntt_er-Gedanken ge-
prigt war, stellte zweifellos den groften christlichen st_smmgrupgsgfolg des
19. Jahrhunderts dar.” Die Frontier-Religion erforderte einerseits individuellen
Einsatz und EntschluBfreudigkeit, stirkte aber gleichzeitig den. Zusammephglt
in den neugegriindeten Gemeinden und bot Unters.tﬁtzung bei den Schwierig-
keiten, die der Aufbau einer neuen Existenz mit sufh b.rachge. _Neue form.en
des religiésen Zusammenlebens entwickelten sich, die sich hattfxg betrachth.ch
von denen der etablierten christlichen Gemeinden an der Ostkiiste unterschie-
den. Die amerikanische Missionierungsbewegung in Afrike}, die in Zusammen-
hang mit der europiischen Expansion stand, kann als en;se Fortsetzung des
Evangelisierungsprozesses in den USA verstanden werden. .

Auch die A.P.C.M. stand in dieser Tradition und zeichnete sich durf:h starlfe
Praxisorientiertheit aus. Eine effektive Organisation wurde als en_tscheldend .fur
eine erfolgreiche Missionsarbeit angesehen, und Bc_richte iiber die Konze'pt{on
von erfolgreichen Organisationsstrukturen nehmen in den Quellen zur Mission
breiteren Raum ein. ) .

Die Griindung der A.P.CM. war fiir die Southern Presbyterzm?s der.Begmn
ihrer Missionstitigkeit in Afrika. Ihre Missionare konpten auf keinerlei Erfah-
rungen mit afrikanischen Gesellschaften zuriickgreifen und waren deshalb
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anfangs auf die Unterstiitzung der bereits etablierten Missionsgesellschaften
wie z.B. der britischen Baptist Missionary Society angewiesen, die bereits seit
1879 in der Kongo-Region titig war. ,

Fiir die beiden Griinder der A.P.C.M. war es die erste Missionsarbeit aufler-
halb der USA. Ihre Unerfahrenheit wirkte sich offenbar positiv auf das Ver-
hiiltnis der Missionare zur afrikanischen Bevilkerung aus. Sie verhielten sich
aufgeschlossen gegeniiber ihren neuen Nachbarn, den Kete und Kuba, und
zeigten durchaus Interesse an afrikanischen Lebensformen und Kultur, Das
Engagement der Missionare beschrinkte sich nicht nur auf die Verbreitung des
christlichen Glaubens, sondern ihr Interesse galt auch den sozialen und wirt-
schaftlichen Problemen der Region. Das teilweise hautnahe Miterleben von
massiven Eingriffen der Kolonialmacht und ihrer Vertreter in den Alltag der
lokalen Bevélkerung sensibilisierte die Missionare und schérfte ihre kritische
Haltung gegeniiber den Folgen kolonialer Expansion.?’

Die Konfrontationsbereitschaft der Missionare der A.P.C.M. spiegelte sich
in den folgenden Jahren nicht nur in den Konflikten mit den kolonialen belgi-
schen Autoritdten und den Agenten der auslindischen Kautschukkonzerne
wider, sondern schlof3 Auseinandersetzungen mit ihren Kollegen von den
katholischen Missionen in der Umgebung ein und fiihrte schlieSlich auch zu
Spannungen im Verhiltnis zu den traditionellen Iokalen Herrschern, die die
Einmischung der Mission in ihre internen Angelegenheiten miBbilligten.

Die Quellen der Southern Presbyterian Church sind archiviert im Department
of History, dem regionalen Biiro der Kirche in Montreat, North Carolina. Das
Archiv ist tibersichtlich strukturiert und verfiigt {iber ausfiihrliche Findbiicher.
Der Schwerpunkt der Bestinde von Archiv und Bibliothek liegt allerdings auf
dem Wirken der Southern Presbyterians in den Siidstaaten. Das Aktenmaterial
zu den auslédndischen Missionen, vor allem in Japan, China und Mexiko, ist
vergleichsweise nicht sehr umfangreich. Das gesamte handschriftliche Material
zur AP.CM. ist im Original einsehbar. Die offizielle Korrespondenz zwischen
der Mission und der Heimatkirche ist fiir den untersuchten Zeitraum (1889 bis
1920) nahezu vollstindig vorhanden. Das gilt auch fiir die jihrlichen bzw.
halbjéhrlichen Berichte zur Situation der Missionsstationen, Hingegen weisen
die privaten Korrespondenzen der einzelnen Missionare betrichtliche Liicken
auf. Das liegt u.a. daran, daB natiirlich nicht alle Privatpapiere dem Archiv
tiberstellt wurden und daB Briefwechsel iiber die Jahre verloren gingen. Zur
Vervollstindigung der Missionarskorrespondenzen habe ich deshalb in einigen
Féllen auf zusitzliche Institutionen zurlickgegriffen, wie z.B. die Bibliotheken
und Archive der bereits genannten Bildungseinrichtungen, die von den Missio-
naren in den USA besucht worden waren,

Das im weiteren vorgestellte Quellenmaterial zur A.P.C.M. bezieht sich vor-
nehmlich auf die afroamerikanischen Missionare, die in den ersten 20 Jahren
bis zu einem Drittel des amerikanischen Missionspersonals ausmachten. Ins-
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gesamt waren zwischen 1890 und 1941 zwdlf Afroamerikaner, davon sechs
Frauen bei der A.P.C.M. titig. Der zeitliche Schwerpunkt der Quellenauswer-
tung liegt auf dem Zeitraum zwischen 1890 und 1920. . .

Der ErschlieBung der Quellen vorangegangen waren umfangreiche L1teraFur—
recherchen zur Problematik "Afroamerikaner in Afrika". Im Verlauf der Sich-

_tung und Bearbeitung der Literatur bin ich auf eine Reihe von Namen afro-

amerikanischer Missionare gestoBen, die unter anderem bei der A.P.C.M. titig
waren. Die duBlerst spirlichen biographischen Angaben haben mich YeranlaBt,
im Archiv der presbyterianischen Kirche dieser Personengruppe gezielt nach-
zugehen,

Projekt II: bie "Nationalarbeiter” der Dinisch-Halleschen Mission in Tranque-
bar (Heike Lieban)

Die Geschichte der Dénisch-Halleschen Mission (DHM) in Siidindien ist mit
drei europdischen Orten eng verbunden: Halle, Kopqnhagep und I._,ondop. }705
hatte der damalige dénische Konig Friedrich IV. die Absicht, eine MlS'SIOIlS-
station bei der seit 1620 bestehenden dénischen Handelsniederlassung in der
siidostindischen Kiistenstadt Tranquebar zu errichten. Enge personelle BinQun—
gen zwischen dem dinischen Konigshof und deutschen Gelehrten, politisch
engagierten Personlichkeiten sowie pietistischen Theologen fiihrten dazu, daf
fiir die Auswahl der Missionare die Leitung der 1698 ins Leben gerufenep
Franckeschen Stiftungen in Halle herangezogen wurde. Diese Zl{samn}enarbelt
zwischen Kopenhagen und Halle wurde 1710 erweitert durch intensive Kon-
takte mit der 1698 gegriindeten Society for Promoting Christian Knowledge
(S.P.CK)) in London, die neben Literatur- und Sachzuwendungen ab 17%8 auch
ehemalige Missionare der DHM beschiiftigte. Die DHM war von 1706 bis 1837
in Siidindien aktiv. Der letzte Missionar A. F. Cimmerer starb 1837. 1845
wurde das Gebiet von den Engldndern iibernommen. Neben den 57 in diesegx
Zeitraum ausgesandten Missionaren, die in der Regel bis an ihr Lebepsende in
Indien blieben, beschiftigte die Mission soganannte "Nationala.rbel‘ter". Als
"Nationalarbeiter" bezeichneten die Missionare in ihren Berichten in erster
Linie christianisierte Inder, die als Prediger, Katecheten oder anderweitig im
Dienst der Mission standen. Bartholom&us Ziegenbalg (1683-1719) unterschied
zwischen den "Arbeitern am Wort", zu denen die Landprediger, Katecheten,
deren Gehilfen und die Schulmeister zdhlten, und den "Arbeitern in den
AuBerlichen Anstalten”, wie etwa Koche, Wischer oder Totengriber.?

Die Dénisch-Hallesche Mission in Siidostindien beschéftigte von 1706 bis in
die dreiBiger Jahre des 19. Jahrhunderts ca. 500 indische Atngestellte, daruntqr
neun Landprediger, ca. 80 Katecheten und etwa 100 Gehilfen und Schulmei-
ster, die die Missionsarbeit direkt unterstiitzten.”® Die verbleibenden 300
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Personen waren im weitesten Sinn in der Infrastruktur der Mission, zur Ver-
sorgung der Gemeinden angestellt.

In diesem Projekt geht es um die Vertreter der erstgenannten Gruppe
(Landprediger, Katecheten, Schulmeister usw.). Durch die stindig gréBer
werdende Zahl der in christlichen Gemeinden zu betreuenden Personen waren
die européischen Missionare allein nicht in der Lage, alle anfallenden Auf-
gaben zu bewiltigen.® Wichtige Griinde fiir das Hinzuziehen indischer Mis-
sionsdiener im unmittelbaren Missionseinsatz waren deren bessere Sprach- und
Ortskenntnis sowie ihre Belastbarkeit unter den klimatischen Bedingungen, die
fiir jeden Européer ein gewaltiges Hindernis darstellten. Jeder Missionsange-
stellte hatte seinen speziellen Aufgabenkatalog, der entsprechend seinen
individuellen Féhigkeiten sowie den Gegebenheiten in seinem Einsatzgebiet
zusammengestellt wurde,

Die Missionare der Dénisch-Halleschen Mission waren gehalten, genaue-
stens tiber ihre Aktivitdten vor Ort zu berichten, und zwar an verschiedene
Einrichtungen und Pers6nlichkeiten, die von Europa aus das Missionsgesche-
hen in Siidindien begleiteten. Da die ersten Missionare 1705 vom dénischen
Konig Friedrich IV, ausgesandt worden waren, gehorte das dédnische Konigs-
haus zu den sténdigen Adressaten von Korrespondenzen und Berichten. Die
Franckeschen Stiftungen in Halle, das 1714 errichtete Missionskollegium in
Kopenhagen sowie die Society for Promoting Christian Knowledge in London
waren die Orte, an denen die Missionsdokumente gesammelt wurden. Die
Materiallage zur Geschichte der DHM in Indien selbst ist vergleichsweise
spirlich.* In Halle wurden die Berichte und Briefe der Missionare von 1710
bis 1769 unter dem Titel "Der Koéniglich Dinischen Missionarien aus Ost-
Indien eingesandte Ausfiihrliche Berichte", gewdhnlich kurz Hallesche Berichte
(HB) genannt, gedruckt. Von 1770 bis 1848 wurde in Halle die "Neuere Ge-
schichte der Evangelischen Missions-Anstalten zur Bekehrung der Heiden in
Ostindien" (NGEMA) herausgegeben. Diese gedruckten Quellen machen zwar
einen wesentlichen Teil des vorhandenen Materialbestandes aus, sind jedoch
nur in Verbindung mit den original handschriftlichen Dokumenten zu ver-
arbeiten, da oftmals gerade fiir das zu bearbeitende Thema wichtige Details
nicht gedruckt wurden.

Problematisch bei der Bearbeitung dieses Themas ist der Umstand, dafl die
vorhandenen Dokumente griBtenteils von den européischen Missionaren
geschrieben wurden. Innerhalb der Diarien der Missionare werden ganze
Abschnitte der Titigkeit der indischen Missionsangestellten gewidmet. Die
indischen Arbeiter bei der Mission waren den europdischen Missionaren
regelmifig rechenschaftspflichtig, Wie die Missionare der Dénisch-Halleschen
Mission waren auch die indischen Angestellten gehalten, ihre téglichen Aktivi-
titen in Diarien festzuhalten. Auszugsweise wurden einige dieser Diarien
gedruckt. Etwa von einem Zehntel der registrierten indischen Angestellten sind

Nutzung missionarischer Dokumente fiir historische Forschungen 179

schriftliche Dokumente vorhanden, Briefe oder Diarien, teils im Original
(Tamil, Dénisch oder Deutsch), teils als Ubersetzungen aus der Feder der
betreuenden Missionare. Es ist zu vermuten, daf8 wesentlich mehr Dokumente
existiert haben. Die Inder waren angewiesen, ihre Berichte einmal monatlich
vor den Missionaren zu verlesen. Ublich war auch, den eigenen schriftlich
verfaBten Bericht einem anderen Angestellten mitzugeben und durch diesen
verlesen zu lassen. Vergleiche von Manuskripten und gedruckten Berichten
ergaben, daB letztere in der Regel nur eine kurze inhaltliche Zusammenfassung
- zugespitzt auf die Missionstitigkeit im engsten Sinn - darst.ellen.' .
Von besonderer Bedeutung fiir die Bearbeitung des Themas sind biographische
Daten und Schilderungen aus dem Leben der lokalen Missionsangestellten.
Derartige Angaben erscheinen oft im Zusammenhang mit wichtigen Ereignis-
sen im Leben dieser Personen (Taufe, Ordination, Krankheit, Tod), aber auch
im Zusammenhang mit Lob und Kritik. Nur wenige lokale Angestellte der
DHM traten selbst als Autoren bzw. Ubersetzer christlicher Literatur in Er-
scheinung.® In ihrer Rolle als Informanten fiir die Missionare bliebep §ie
meist im Hintergrund bzw. wurden im giinstigsten Fall im Vorwort des MIS'SIO-
nars zu seinem jeweiligen Werk erwéhnt.” In einigen Fillen - dann allf:rdmgs
nicht mehr nur mit Missionsquellen zu erschlieBem - ist die Entwicklung
ehemaliger Missionsdiener im Anschluff an die Missionszeit gachvollziehbar,
z.B. in politischen Diensten, als Dichter oder Wissenschaftler.

Bei der Erfassung der notwendigen Daten aus dem vorhandenen Quellenma-
terial bin ich schrittweise vorgegangen. Zunéchst wurden auf der Basis der
gedruckten Quellen, d.h. in erster Linie der Halleschen Berichte und Neuen
Halleschen Berichte unter Hinzuziehung friiher missionshistorischer Arbeiten,
eine Personendatei erstellt, in der bis jetzt 192 indische Missionsangestellte der
Dinisch-Halleschen Mission namentlich erfaBt sind. In einem néchsten Ar-
beitsschritt wurde und wird unter gezielter Anwendung handschriftlicher Doku-
mente weiteres biographisches Material zu den einzelnen Personen gesucht.
Neben diesen individuellen Daten sind von der Mission regelméBig durch-
gefiihrte statistische Erhebungen sowie die Missionsrechnungen', in depen
materielle Aufwendungen fiir einzelne Missionsmitarbeiter verzeichnet sind,
von vorrangigem Interesse.

Quellen

Nach dieser Darstellung der beiden Forschungsthemen soll nun ein systemati-
scher Vergleich des missionarischen Quellenmaterials vorgenommen v'verdep,
welches fiir die Bearbeitung der Projekte unmittelbar von Bedeutung ist. Die
Quellensammlungen wurden zunichst in bezug auf Formen und Inhalte unter-
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teilt. Im Vergleich werden die Unterschiede, die sich aus dem jeweiligen

historischen und religiésen Kontext der Missionen ergeben, deutlich gemacht.:

Quellenformen

Schriftliche Quellen

In den meisten’ Missionsgesellschaften war das Schreiben von Tagebiichern/
Diarien eine iibliche Praxis. Bei diesen Diarien handelte es sich um Formen der
téglichen Berichterstattung, um periodische Berichte, die als Gruppen- bzw.,
Einzeldiarien in regelmiBigen Abstinden der jeweiligen Missionsgesellschaft
zugesandt wurden,

Im Kontext der American Presbyterian Congo Mission und der Dénisch-Halle-
schen Mission in Siidindien spielt das Tagebuch eine ganz unterschiedliche
Rolle.

In der mafigeblich durch den Halleschen Pietismus geprigten DHM hing das
regelméBige Tagebuchschreiben nicht von individuellen Neigungen eines
Missionars ab, sondern gehorte zu seinen Pflichten. Der Pietismus predigt
Frommigkeit durch regelméBige innere Erbauung. Der Mensch soll nicht nur
mit einer asketisch duflerlichen Lebensfiihrung seine Treue zu Gott demon-
strieren, sondern hat diese durch stindige innere Disziplinierung und Selbst-
kontrolle immer wieder zu erneuern® Die somit vorgegebene tigliche Aus-
einandersetzung mit dem Neuen verlangte von den Missionaren nicht eine
stichpunktartige Aufzihlung der Ereignisse, sondern die ausfiihrliche Ausein-
andersetzung mit bewegenden Erlebnissen und Beobachtungen, die auch der
Selbstfindung des Missionars dienten. So forderte z.B. Christoph Samuel John
1784 in einer Anleitung jlingere Missionare auf, mit dem Tagebuchschreiben
schon vor der Ausreise aus Europa zu beginnen* Fiir die Missionsgesellschaft
am Ausgangsort hatten die Tagebiicher nicht nur Informationswert. Sie wurden
zur Propagierung des Missionsgedankens und damit auch zur Mitteleinwerbung
genutzt, Diese Tatsache konnte unter Umstdnden zu Komplikationen fijhren,
némlich dann, wenn: Missionare widerspriichliche Darstellungen abgaben bzw.
allzu offen iiber Schwierigkeiten nachdachten, so dal diese Passagen nicht fiir
eine Veroffentlichung freigegeben wurden. Innerhalb der DHM umging man
dies nach anfénglichen Schwierigkeiten, indem offizielle Gemeinschaftsdiarien
geschrieben wurden.

Missionare, die bei der S.P.CK. angestellt waren, gleichzeitig ihre Verbin-
dungen nach Halle aufrechterhielten, schrieben ihre Diarien oft parallel in
Deutsch und in Englisch. Die fiir das Projekt wesentlichen Monats- bzw.
Reiseberichte der indischen Landprediger und Katecheten werden hiufig in
Ausziigen innerhalb der Missionarsdiarien gedruckt bzw. teilweise indirekt in
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den Berichten der Missionare wiedergegeben (vgl. Abschnitt Forschungsgegen-
stande, Projekt II).

Im Gegensatz zur Praxis innerhalb der DHM, in der das Tagebuchschreiben
zu den tiglichen Pflichten zéhlte, forderte die presbyterianische Kirchenleitung
von ihren Missionaren keine regelméBigen offiziellen Diarien. Es ist aber
davon auszugehen, daf private Tagebiicher verfafit wurden, die allerdings fiir
den Untersuchungszeitraum nur in sehr wenigen Fillen vorliegen. Ausziige
dieser privat verfaBten Diarien sind von Archivbeamten abgeschrieben und z.T.
auch gedruckt worden. Fiir die Abfassung ausfiihrlicher Jahres- bzw. Halb-
jahresberichte, die ein wichtiges Genre innerhalb der Publikationen der
AP.CM. darstellen, sind aber offensichtlich private Tagebucheintragungen
herangezogen worden.” Ein Quellenbestand, fiir den es bei der DHM kein
Pendant gibt, sind die gedruckten Berichte iiber die jihrlich stattfindenden
Treffen der protestantischen Missionsgesellschaften aus Europa und den USA,
die im Kongo vertreten waren. Bei diesen Zusammenkiinften gab es zum Teil
engagierte Diskussionen zu allgemeineren Fragen der Missionierung in Zentral-
afrika, wie z.B. zum Problem der Polygamie oder zur Ausbildung lokaler
Evangelisten.

Einen weiteren bedeutenden Teil des Archivmaterials stellen unterschied-
lichste Korrespondenzen dar. Die Art, Briefe zu schreiben, ist immer Ausdruf:k
eines Zeitgeistes und reflektiert die Personlichkeit des Schreibers. Generell ist
in beiden Fallbeispielen zwischen offiziellen Schreiben an die missionstragen-
den Einrichtungen in Europa bzw. Amerika auf der einen sowie personlichen
Schreiben einzelner Missionare an Lehrer, Gelehrte, Freunde und Verwandte
zu unterscheiden. Wihrend es sich bei ersteren gréftenteils um Petitionen,
statistische Berichte oder Danksagungen handelt, enthalten letztere auch
ausfithrlichere landeskundliche Beobachtungen, Erlebnisschilderungen und
personliche Eindriicke. Immer wiederkehrende Themen in diesen Dokumenten
sind Probleme des Alltags, wie die Nahrungsmittelversorgung, der Transport,
Todesfille, Bitten um Unterstiitzung, Hinweise auf die physische und psychi-
sche Verfassung der Missionare und Missionsangestellten. Die oftmals langen
und beschwerlichen Transportwege fiihrten zu Uberschneidungen und Ver-
lusten, die wiederum Briiche in der Kontinuitét des Briefwechsels zur Folge
hatten.

Fiir die A.P.C.M. sind die zahlreichen handschriftlich (vorwiegend 19. Jahr-
hundert) und maschinenschriftlich verfaten Briefe eine wesentlich§ qu-
schungsgrundlage. Innerhalb des untersuchten Zeitraums konzentriert sich die
private Korrespondenz der Missionare in erster Linie auf Vorgesetzte und
ehemalige Lehrer, wihrend Briefe an Verwandte, Freunde und Bekannte. nur
spirlich vorhanden sind. Dariiber hinaus geben. offizielle Schreiben an kirch-
liche Einrichtungen in den USA (Executive Committee of Foreign Missions,
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Forejgn Mission Board) teilweise dateilliert AufschluB tiber den Zustand und
Fortgang der Missionstitigkeit,

Im Falle der DHM sind neben den Briefen der Missionare, in denen das
Verhiltnis zu den indischen Missionsmitarbeitern aus deren Sicht dargestellt
wird, vor allem die Briefe der "Nationalarbeiter" nach Halle, an das Missions-
kollegium in Kopenhagen oder das Dinische Konigshaus von Interesse., Diese
liegen in der Regel im Original (Tamil) mit einer von einem Missionar ange-
fertigten deutschen Ubersetzung vor.

Problematisch in diesem Zusammenhang ist die Unvollstidndigkeit der
Korrespondenz. In vielen Fillen existieren die Briefe der Missionare bzw.
Missionsangestellten ohne die dazugehérigen Anfragen bzw. Antwortschreiben.

Speziellen Ereignissen und F ragestellungen widmeten die Missionare sachbe-
zogene Berichte, Biicher und Abhandlungen, die zum einen aufgrund von An-
fragen aus den Heimatorten entstanden, zum anderen aus den spezifischen
wissenschaftlichen Neigungen und landeskundlichen Interessen . einzelner
Missionare hervorgingen. Mit derartigen Beitrigen sollte auch das Interesse an
Missionsarbeit wachgehalten werden.

Kennzeichnend fiir die wissenschaftlichen Aktivititen der DHM war deren
nicht gleichbleibende Intensitit. Auch innerhalb der bearbeiteten Sachgebiete
vollzog sich eine Entwicklung von zu Beginn dominierenden Arbeiten zu
Sprache, Religion und Gesellschaft hin zu naturwissenschaftlichen Studien.
Ursachen dafiir liegen im Rationalismus der Aufkldrung, in den damit ver-
bundenen verinderten Ausbildungsinhalten der Missionare sowie in deren
individuellen Neigungen und Aktivititen. Die DHM hatte vor Ort seit 1712
eine eigene Druckerei® Ein Teil der Biicher gelangte als Manuskript nach

Halle und wurde dort in der Druckerei des Waisenhauses gedruckt.

Die Arbeiten der Missionare der A.P.C.M. zeichnen sich durch stirkere
Praxisverbundenheit aus. Von den Afroamerikanern wurden vorrangig Artikel
fiir die Missionszeitschrift Kasai Herald® sowie fiir das Publikationsorgan der
presbyterianischen Kirche The Missionary geschrieben, die sich u.a. auch mit
landeskundlichen Fragen auseinandersetzten, Erzieherischen Wert hatten
besonders anschauliche Geschichten aus dem Alltag der Mission, zum Beispiel
- liber erfolgreiche Konversion, aber auch afrikanische Mirchen und spezielle
Beitrdge fiir Kinder, die zum groften Teil von Afro-Amerikanerinnen der
A.P.CM. verfaBt wurden. Wissenschaftliche Arbeiten beschrinkten sich auf die
Erstellung von Grammatiken und Wérterbiichern afrikanischer Sprachen.

Ein wesentlicher Bestandteil der jéhrlichen Berichterstattung waren Statisti-
ken und Missionsrechnungen, die die personelle und finanzielle Situation der
Mission vor Ort mit Zahlen belegten. An erster Stelle standen die Zu- und
Abginge, d.h, die Zahl der Geburten, Taufen und Todesfille. RegelmiiBige
Angaben tiber Anzahl und Geschlecht der Schulkinder (fiir die A.P.C.M. auch
Kindergartenkinder) und Aufstellungen der bei der Mission beschiftigten
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Angestellten sollten den Eindruck des erfolgrei'chen Fortgangs d.er Misg_ions— ‘
titigkeit vermitteln. Dies gilt auch fiir die Wirtschaftsdaten: hlel:zu zéhlen
Angaben zu Ernteertridgen, zu den angebauten Produkten, zur Tierhaltung,
aber auch Daten zur Finanzlage, zu Gehiltern sowie zu sonstigen Ausgaben
etcim Unterschied zu diesen Fakten, die in der Regel auch ve.rii.ffentlicht
wurden, blieben die ebenfalls jahresweise zusammengesteliten Missionsrech-
nungen einem breiten Publikum vorenthalten. Die Rechnungs.ak'ten enthalten
neben Informationen zu Einnahmen und Ausgaben der‘ Mission u.a.'auch
Angaben zu Gehaltszahlungen und Aufstellungen von Schlffslgdur}gen mit zT
namentlicher Bestimmung der Giiter und Mittel. Wiihrer}d fiir d'le DHM ein
grofler Bestand an Rechnungen und Statistiken verfiigbar ist, der 1§sbesond§re
fiir die zweite Hilfte des 18, Jahrhunderts fiir viele Jahre nahezu luckenlqs'lst,
sind bedauerlicherweise im Fall der A.P.C.M. nur wenige Dokumente archiviert
worden, die Aufschluf} iiber die finanzielle Lage der Missionsgesellschaff g:cben
konnten. Diese Feststellung gilt zumindest fiir die Aufbauphase. der MISS'IOIL

Da beide Forschungsprojekte stark auf biographisches .Ma.terlal angewiesen
sind, sind die Lebensliufe und biographischen Daten, die in der Regel bei
Bewerbungen zum Missionsdienst eingereicht bzw. aus Anlaf} des Todes' oder
der Ordination eines Missionars, Landpredigers oder Katecheten geschnebep
wurden, wichtige Dokumente. Allerdings sind die vorpandenen Lebensbeschr_el-
bungen keine chronologischen Darstellungen wicl.xtlggr Leben§etappen. Viel-
mehr geht es den jeweiligen Autoren vordringlich® cliaru‘m, '1hren Weg zur
Erleuchtung, zur Erkenntnis Gottes anschaulich und emdrmghch. zu bescPrel-
ben. "Weltliche" Daten spielen oft eine untergeordnete Rollg !n einigen Fillen
wird zwar der Fakt an sich gegeben, die entsprechende zeitliche Einordnung
fehlt jedoch. Wihrend es sich bei den im 18. Jahrhundert entstandenen Le-
bensldufen meist um ausfiihrliche, gefiihlsbetonte Darstellungen har_l'delte,
zeichnen sich diejenigen des spiten 19. und 20. Jahrhunderts durch stirkere

alisierung aus. )

1:,0321 din hie% beschriebenen Formen missionarischer Quellen handelt_ es sich
sowohl um gedrucktes als auch um ungedrucktes Material. Tei}weise existieren
beide Varianten von einem Dokument. Erfahrungsgemi8 ist insbesondere fiir
die Uberpriifung von Einzelfragen ein Vergleich von gedrucktem und unge-
drucktem Dokument erforderlich. Fiir den Druck veréinderte oder weggelasse-
ne Details konnen hier wichtige Hinweise enthalten oder SchluBfolgerungen
zulassen.

Sachquellen und Bildmaterial

Bei der Betrachtung dieser Quellenformen wird deutlich, welche histori§che
Zeitspanne zwischen den beiden zu vergleichenden Quellensammlungen liegt.
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Die Erfindung der Fotografie im Jahre 1839 erhohte die Rolle des Bildmate-

rials und trug somit auch zur Verinderung des Charakters von Missionsarchi-

ven bei,

Fir die DHM spielen Zeichnungen und Kupferstiche, Landkarten und
Grundrisse eine bedeutende Rolle.® Die Zeichnungen mit Szenen aus dem
Leben der Tamilen, Darstellungen tamilischer Gottheiten u.d. lieBen die
Missionare in der Regel von indischen Informanten anfertigen,”

Fiir die A.P.CM. existieren umfangreiche Fotosammlungen, die - meist aus
Privatbesitz stammend - den Missions- und Schularchiven zur Verfligung
gestellt wurden. Die meisten Fotos zeigen den Missionar bzw. seine Familie im
Mittelpunkt, meist im Kreise von Konvertiten, aber auch Szenen aus dem
afrikanischen Alltag bzw. lokale Herrscher. Ein groBer Teil dieser Fotos wurde
als anschauliche Erginzung zum schriftlichen Bildmaterial in den bereits
genannten Missionszeitschriften verdffentlicht,

Eine von Historikern und Sozialwissenschaftlern kaum zur Kenntnis genom-
mene Art von Dokumenten sind die von vielen Missionsgesellschaften gesam-
melten Sachquellen. Hierbei handelt es sich um Gebrauchs-, Kunst- und Kult-
gegensténde oder um préparierte Anschauungsmaterialien aus dem Bereich
der Naturwissenschaften. Diesen Materialien wurde innerhalb der Missions-
gesellschaften sehr unterschiedliche Bedeutung zugemessen. Die zum Komplex
der Franckeschen Stiftungen gehérende Kunst- und Naturalienkammer ziihite
z den ersten Offentlich zuginglichen Museen in Europa und wurde dariiber
hinaus innerhalb der pidagogischen Anstalten der Franckeschen Stiftungen als
Unterrichtsraum mit Anschauungsmaterialien genutzt. Der pietistischen Auf-
fassung eines anschaulichen, greifbaren Wissenserwerbs wurde damit Rechnung
getragen. Heute stellen viele Exponate einzigartige Forschungsgegenstéinde fiir
Vertreter verschiedenster Wissensgebiete dar.

Von den Missionaren der A.P.C.M. gesammelte Gegenstéinde wurden von
ihnen auf Vortragsreisen in den USA als Anschauungsmaterial verwendet,*
Heute werden diese Gegenstinde in dem kleinen Museum des Archivs in
Montreat gezeigt, das in wechselnden Ausstellungen iiber die Geschichte der
Kirche informiert,*

Quelleninhalte

In diesem Abschnitt soll darauf verzichtet werden, die ungeheure Vielfalt der
Themen zu beschreiben, die in missionarischen Dokumenten zur Sprache
kommt. Dies ist an anderer Stelle anhand konkreter Fille getan worden.”
Wir wollen vielmehr - ausgehend von den konkreten Erfordernissen unserer
Forschungsthemen - Méglichkeiten und Grenzen der Arbeit mit missionari-
schem Quellenmaterial aufzeigen.
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Um die unterschiedlichen Sammlungen inhaltlich miteinander vergleichen zu
konnen, haben wir versucht, das komplexe Material zu strukturieren, Dabei
kristallisieren sich drei wesentliche Erfahrungsbereiche heraus, die - in Ab-
héingigkeit von den Aufgaben und Interessen der Autoren und der Missions-
gesellschaften - ihren Niederschlag in den Materialien finden: die Mission als
Mikrokosmos: der Alltag auf der Missionsstation; Landeskunde: das Leben
auflerhalb der Missionsstation; Interaktion: die Begegnung zwischen von aulen
kommenden Missionaren und lokaler Bevolkerung,

Die Mission als Mikrokosmos: der Alltag auf der Missionsstation

Mit ausfiihrlichen Schilderungen des Missionsalltags sollte den missionstragen-
den Einrichtungen in Europa bzw. Amerika Rechenschaft iiber die Aktivititen
vor Ort abgelegt werden, Interessenten und Missionsfreunde im Heimatort
sollten in ihrem Engagement fiir das Unternehmen bestérkt sowie neue poten-
tielle Missionare fiir diese Titigkeit interessiert und gewonnen werden.

Im Mittelpunkt stehen die immer wiederkehrende niichterne Beschreibung
des in der Regel ausgefiillten und streng gegliederten Tagesablaufes der Mis-
sionare, Missionsangestellten, Schulkinder usw. Zur Illustration der schon
erwihnten statistischen Daten zur Entwicklung einzelner Bereiche der Mission
werden immer wieder Schliisselerlebnisse geschildert, wie etwa das Ringen
einzelner Personen mit der neuen Religion und deren Weg zur Taufe. Erbau-
ungsstunden, Bibellesungen usw. nehmen breiten Raum ein.

Missionen waren oft mehr oder weniger gut funktionierende Unternehmen
mit einer entsprechenden Infrastruktur, die neben den eigentlichen kirchlichen
auch wirtschaftliche und soziale Einrichtungen und entsprechende Verwaltungs-
strukturen umfaBten. In den Quellen finden sich Angaben iiber Anzahl und
Anordnung der Gebédude, Gérten, Felder, spezielle Einrichtungen wie Schulen,
Krankenstationen, Kindergérten (im Fall der A.P.C.M.), Werkstitten, Speicher,
Labors. Beschrieben wird auch die fiir das Funktionieren des Missionsalltages
notwendige duBere Infrastruktur, wie die Entfernung zum néchsten Zentrum,
die Verkehrswege .4,

Alles in allem sollte mit den Schilderungen des missionarischen Alltags fiir
den Leser am Heimatort das Bild einer harmonischen, gut funktionierenden
Mission in Ubersee entstehen. Missionsinterne Konflikte, wie etwa Kompetenz-
streitigkeiten, Kampf um Machtpositionen, unterschiedliche Auffassungen zu
Missionsmethoden u.4. wurden zumindest in offiziellen Berichten und Tagebii-
chern zu Bagetellen herunterstilisiert, verschleiert bzw. nur indirekt dargestellt.
Die in diesem Zusammenhang zutage tretenden und fiir die Projekte relevan-
ten Beziehungen zwischen weilen und schwarzen Missionaren (A.P.C.M.) sowie
zwischen europdischen Missionaren und indischen Angesteliten (DHM) sind



186 Kalja Fiillberg-Stolberg/Heike Liebau

durch strenge Hierarchien, Abhéngigkeiten und z.T. durch Rassendiskriminie-
rung gekennzeichnet. :

Landeskunde: das Leben auflerhalb der Missionssfation

Neben der Darstellung des Missionsalltags nimmt die Beschreibung des Lebens
auBerhalb der Missionsstation breiten Raum ein. Diesem Problemkreis sind
sowohl Abschnitte in Briefen und Diarien als auch spezielle Abhandlungen und
Berichte gewidmet. Die landeskundlichen Betrachtungen umfassen die Analyse
historischer Entwicklungen, politischer Verhiltnisse, Studien zu Kultur, Natur
und Okonomie. Diese Arbeiten dienten in erster Linie dazu, gegeniiber der
Heimatleitung die Notwendigkeit von Missionstitigkeit auf anschauliche Weise
zu, betonen. Dem missionsinteressierten Christen in Europa und Amerika
muBte die Bediirftigkeit der im Missionsgebiet lebenden Bevilkerung nach
Christentum und Zivilisation nahegebracht werden. Diese Zielstellung fithrte
dazu, daf} Fakten oft in emotionaler und mitleiderregender Weise dargestellt
werden.

Jeder Missionar begann seinen Aufenthalt im Missionsgebiet mit einem
intensiven Sprachstudium. Im Falle der beiden hier behandelten Missionsgesell-
schaften wurde die Missionsarbeit vor Ort in der Landessprache geleistet, d.h.
gepredigt und katechesiert wurde in verschiedenen lokalen afrikanischen
Sprachen bzw. in Tamil (Siidindien). Auch der Schulunterricht wurde in diesen
Sprachen erteilt. Die Ubersetzung der Bibel in lokale Sprachen betrachteten
die Missionare als eine wesentliche Voraussetzung fiir effektive Missionsarbeit.
Diese oft skeptisch beurteilte Praxis der Bibeliibersetzungen® und dié damit
verbundenen Anstrengungen zur lexikalischen und grammatikalischen Erfas-
sung der Sprache trugen in vielen Fillen zu deren Normierung bei. Manchmal
waren es Missionare, die einer Sprache im Zuge der Bibeliibersetzung eine
eigene Schrift gaben. An der Entwicklung der Sprachkenntnisse der Missionare
hatten einheimische Angestellte meist einen grofen Anteil,

Eng mit dem Missionsauftrag verbunden ist das Studium der religidsen
Besonderheiten im Missionsgebiet. Eine gute Kenntnis der lokalen Religionen
stellte eine wesentliche Voraussetzung fiir die zielgerichtete und erfolgreiche
Propagierung des Christentums dar, Auch dieses Wissen konnten die Missiona-
re nicht ohne das Hinzuziehen von Gewéhrsménnern und Informanten erlan-
gen. Leider enthalten die Quellen meistens keine direkten Angaben zu diesem
Personenkreis. Nur eine genaue Kenntnis der Lebensumstdnde und Kontakte
der Missionare fiihrt dazu, da3 man den Einheimischen im Hintergrund fabar
machen kann, :

Zur erfolgreichen und dauerhaften Etablierung in ihrem Wirkungsgebiet war
eine Mission dariiber hinaus gezwungen, sich auch mit politischen, historischen
und kulturellen Gegebenheiten der Region auseinanderzusetzen. Die Kenntnis
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lokaler Herrschaftsstrukturen (Erbfolge, Amterverteilung, Geschlechterverhilt-
nis etc.) war eine wesentliche Voraussetzung zur Etablierung der Mission in der
Region, Dariiber hinaus konnte das Verstindnis fiir lokale Traditionen und
kulturelle Besonderheiten geschickt fiir Missionszwecke genutzt werden.

Das besondere Interesse der Missionare galt in diesem Zusammenhang z.B.
speziellen religiésen Ritualen, der Polygamie oder dem Kannibalismus.

Wie bereits erwihnt, war eine Mission in der Regel auch ein eigenstindiges
Wirtschaftsunternehmen und unterhielt Wirtschaftsbeziehungen zu lokalen
Handwerkern und Héndlern. Lokales Personal war bei der Mission angestellt.
Dieser Umstand fiihrte dazu, daB in den Missionsquellen oft erfreulich viele
Angaben zur wirtschaftlichen Situation im Missionsgebiet vorhanden sind (Preis-
entwicklungen, Anbauprodukte und -methoden, Ernteertréige, Tierhaltung,
Handelsprodukte, Handelsbeziehungen).

AuBerhalb der Missionstitigkeit und auch auBerhalb des Funktionierens der
Mission als Infrastruktur lag die wissenschaftliche Forschungstdtigkeit der Missio-
nare, die im Falle der DHM wesentlich ausgeprégter war als bei der A.P.CM.
Diese individuellen wissenschaftlichen Ambitionen einzelner Missionare hatten
in der Regel keinen direkten Nutzen fiir die Mission und wurden deshalb auch
nicht immer gewiirdigt bzw. stielen in einigen Fillen sogar auf Widerstand
seitens der Missionsleitungen. In den letzten Jahren werden gerade diese
Arbeiten verstirkt zu Forschungszwecken herangezogen.

Missionare der DHM erfuhren Ehrungen durch bzw. waren Ehrenmitglieder
beriihmter europiischer Gelehrtengesellschaften, wie z.B: der Gesellschaft der
Naturforscher in Jena, der Russisch-Kaiserlichen 6konomischen Gesellschaft in
St. Petersburg oder der Gesellschaft naturforschender Freunde in Berlin.*’ Sie
erhielten Literatur und Instrumente zur naturwissenschaftlichen Forschung im
Missionsgebiet.® Umgekehrt lieBen sich européische Gelehrte von Missiona-
ren aus Tranquebar mit wissenschaftlichen Informationen versorgen.”

Einige Missionare der A.P.C.M. widmeten sich nach ihrer aktiven Missions-
laufbahn auch der wissenschaftlichen Titigkeit und nutzten die von ihnen
gesammelten Daten zur Erstellung regionalgeschichtlicher Abhandlungen.®

Interaktion: die Begegnung zwischen von auflen kommenden Missionaren und
lokaler Bevolkerung

Im Missionsfeld als Kontaktbereich zwischen unterschiedlichen Religionen und
Zivilisationen fand eine stindige Interaktion zwischen den beteiligten Seiten
statt, wobei verschiedene Formen des Umgangs mit dem jeweils "Fremden"
praktiziert wurden. Geht man von der grundlegenden missionarischen Zielset-
zung, nimlich der Konversion der "Heiden" zum Christentum und damit der als
Ziel postulierten Gleichstellung der Christen vor Gott aus, so miiiten als Folge
von Mission Anndherung, Assimilation und Integration iiberwiegen. Forschun-
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gen zur Entstehung und Entwicklung lokaler christlicher Gemeinschaften
ergeben jedoch ein weitaus differenzierteres Bild. Jede Annidherung ist ver-
bunden mit Abgrenzungen, die mit der Bewahrung des Eigenen, Traditionellen
in Verbindung stehen. Missionare, die oft aus praktischen Erwigungen ge-
zwungen sind, sich lokalen Normen anzupassen, wahren geniigend Distanz zur
lokalen Bevolkerung, Einheimische Missionshelfer, die aufgrund ihrer Funktion
den fremden Missionaren am néchsten stehen, bewahren sich bewufit den
Kontakt zur lokalen Bevélkerung. Innerhalb der Mission bleiben trotz formaler
funktionaler Gleichstellung die Unterschiede zwischen Europdern/Amerika-
nern auf der einen Seite und Indern/Afrikanern auf der anderen gewahrt.
Eine wichtige Interaktionsebene war die religidse Auseinandersetzung mit dem
Glaubensverhalten der lokalen Bevolkerung, Das Zusammentreffen zwischen
ausldndischen Missionaren und der lokalen Bevilkerung, das sogenannte
missionary encounter, hat als erklirtes Ziel die Konversion. Die Begegnung
zwischen den lokalen Missionshelfern, den bereits Konvertierten, und der
lokalen Bevolkerung trigt ebenfalls Ziige des missionary encounter und hingt
von der Region und der Politik der Missionsgesellschaft ab. Praktiziert wurde

diese religiése Auseinandersetzung in unterschiedlichen Formen, die vom .

Dialog tiber das tégliche Gesprich bis zu polemischen Schméhschriften reich-
ten.

Die religiose Auseinandersetzung beschriinkte sich nicht auf die Begegnung
mit der lokalen nicht-christianisierten Bevilkerung, sondern schlof auch
Konflikte mit Vertretern von Missionen anderer Konfessionen ein. Im Fali der
AP.CM. gab es immer wieder Differenzen mit der benachbarten katholischen
Mission der Scheutisten. Unter dem Deckmantel religiéser Unvereinbarkeiten
ging es vorwiegend um wirtschaftliche und politische Probleme, z.B. die Land-
nutzung und den Zugang zu Transportwegen. Fiir die Missionare der DHM
war die direkte Prisenz der Herrnhuter von 1760-1802 in Tranquebar proble-
matisch. Diese sollten eine Mission auf den Nicobaren errichten und hatten
von der dédnischen Ostindiengesellschaft die Erlaubnis erhalten, Tranquebar als
Festlandsstation zu nutzen.

In der Praxis wurde die eigentliche Missionstétigkeit hiufig tiberlagert bzw.
verdringt durch finanzielle Engpisse, politische Entwicklungen und Naturkata-
strophen.

Besondere Bewéhrungssituationen fiir alle Seiten waren politische lokale
Konflikte bzw. militdrische Auseinandersetzungen, in denen die Missionare bzw.
ihre Helfer sich positionieren muften. Die Frage, ob sich Missionare als
Seelsorger in politische Affiren einmischen sollen, wurde von ihnen meist
positiv entschieden.” Eine Abschottung von den gesellschaftlichen Ereignissen
der Umgebung war nicht mdglich. Die Absicht, sich als Diener Gottes aus
politischen Ereignissen in ihrem Wirkungsgebiet herauszuhalten, war kaum
einzuhalten. Missionare traten als Vermittler zwischen der lokalen Bevélkerung
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und der Kolonialmacht auf® Viele von ihnen unterstiitzten die Einheimischen
in Notsituationen. Sie kauften z.B. Sklaven frei und wandten sich entschieden
gegen die Zwangsarbeit.

Die A.P.C.M. ist besonders im Zusammenhang mit der Aufdeckung und Be-
kampfung der sogenannten Kongo-Greuel bekannt geworden. Der "Kongo
Freistaat" Leopolds IL war bereits Ende des 19. Jahrhunderts in die Schlagzei-
len geraten, als das gewaltsame Vorgehen der Kolonialmacht gegen die Afrika-
ner bekannt wurde. Die Force Publique, eine bewaffnete Kolonialtruppe,
rekrutierte im Auftrag der Kolonialadministration und der ausléndischen
Gummikonzerne mit brutalen Methoden die Bevélkerung zur Zwangsarbeit.
Wer sich der harten Arbeit der Gewinnung und des Abtransports von Kau-
tschuk verweigerte, wurde drakonisch bestraft. Sheppard und einige seiner
Kollegen dokumentierten z.T. durch afrikanische Augenzeugenberichte und
eigene Anschauung die Folgen der kolonialen Ausbeutung und trugen durch
die Veroffentlichung ihrer Berichte wesentlich zu einem Umdenken in der
belgischen Kolonialpolitik bei. Sheppard ist ein gutes Beispiel dafiir, inwieweit
Missionare den Schritt vom anféinglich fremden Beobachter zum Vermittler
(intermediary) zwischen kolonialem Herrschaftsapparat und indigenen Gesell-
schaften vollziehen kénnen. Den Hohepunkt der Auseinandersetzung zwischen
der Congo Mission und den Vertretern bzw. Agenten der Kolonialmacht stellte *
der ProzeB dar, den die Compagnie du Kasai, ein Zusammenschlu ausléndi-
scher Kautschukkonzerne, gegen William H. Sheppardund seinen Vorgesetzten
William M. Morrison 1908 anstrengte. Hintergrund war ein Bericht Sheppards,
der die unmenschlichen Methoden der Zwangsarbeit anprangerte und den
wirtschaftlichen Verfall der Region beklagte.** Der Proze8, der schlieBlich mit
einem Freispruch endete, wurde zum Gegenstand von Debatten im amerikani-
schen Kongress und fiihrte dazu, daB die Regierung der USA ihre Politik
gegeniiber dem "Freistaat" neu formulieren muBte.* Ein Teil des ProzeBmate-
rials befindet sich im Archiv der presbyterianischen Kirche. Fiir eine differen-
ziertere Studie zur Rolle der A.P.C.M. bei der Beendigung der "Kongo-Greuel"
ist allerdings die Hinzuziehung weiteren Aktenmaterials notwendig.*

Die DHM war in verschiedener Hinsicht von den politischen Entwicklungen
in Siidostindien beeinfluBt. Im Verlauf der britisch-franzosischen Auseinander-
setzungen wurden auch Gebiete, in denen die Mission wirkte, abwechselnd von
Truppen der einen bzw. anderen europdischen Macht besetzt. Insbesondere
wihrend des Siebenjihrigen Krieges 1756-1763 verloren die Franzosen grofie
Gebiete an die Englinder. Die Stadt Tranquebar, von 1620 bis 1845 dénisches
Gebiet, war zwischenzeitlich von 1808 bis 1815 von den Englindern besetzt.
Verheerende Folgen fiir das Leben der Bevilkerung hatten auch die Englisch-
Maisurischen Kriege in den siebziger bis neunziger Jahren des 18. Jahrhun-
derts. In diesen Zeiten des Mangels und der Zerstorung versuchte die Mission -
zumindest fiir die Angehérigen der Christlichen Gemeinden -, fiir ausreichend
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Nahrung zu sorgen. Direkt als Vermittler traten sowohl Missionare als auch

einheimische Missionsdiener im Verlauf verschiedener lokaler Unruhen um

Tranquebar in den achtziger Jahren aufs. Von August bis Dezember 1787 kam
es in Tranquebar zu weitreichenden Protestaktionen der Einwohner. Eine
Gruppe von Hindus und Christen hatte den Ort verlassen und sich auf dem
benachbarten Territorium des Koénigs von Thanjavur niedergelassen. Die
Missionare selbst

und auch die indischen Angestellten verhandelten mehrfach mit den Aufstéindi-
schen und mit der dénischen Ostindienkompanie, um den Konflikt zu lésen.”

SchluBfolgerungen

Missionarische Dokumente stellen fiir die von uns bearbeiteten Forschungs-
themen eine wertvolle Quellengrundlage dar.

Zweifellos nicht von der Hand zu weisen ist die Tatsache, dall missionari-
sches Quellenmaterial stark zweckbestimmt ist und unter dem Vorzeichen des
christlichen SendungsbewuBtseins entstanden ist. In diesem Zusammenhang
kommt den Dokumenten auch eine propagandlstlsche Funktion zu. Missionen
in Ubersee standen in den Heimatldndern unter einem stindigen Rechtferti-
gungsdruck, waren stindig auf der Suche nach "Gonnern und Wohltétern".
Dieser Umstand bringt unweigerlich die Frage nach der Zensur auf den Plan.
Gewdhnlich unterlagen alle offiziellen und halboffiziellen Berichte der Mis-
sionsangehorigen einer mehrfachen Kontrolle, vor Ort durch die Leitung der
Missionsstation und im Heimatland durch die kirchliche Behérde. Nicht zu
unterschitzen ist die "Selbstzensur”, die. die Missionare in ihrem Selbstver-
stdndnis verinnerlicht hatten und die von vornherein Grenzen der Bericht-
erstattung determinierte. Uber den Umfang der Zensur lassen sich nur Ver-
mutungen anstellen. Hinzu kommt, daB als Folge des Zensurvorwurfs immer
wieder die Glaubwiirdigkeit von Missionsquellen fiir nichtmissionswissenschaft-
liche Forschungen in Frage gestellt wird,

Wiihrend der Arbeit in Missionsarchiven sneBen wir auf eine in mancher
Hinsicht problematische Quellenfiille, die uns auf den ersten Blick iiber weite
Strecken oft nur mit spérlichem Faktenmaterial entschidigte (Langatmigkeit,
Frommigkeit, Floskeln). Die bislang lediglich punktuell erfolgte Aufbereitung
und Bearbeitung der Quellen macht eine zeitaufwendige Auseinandersetzung
mit dem Material notwendig. Es gibt nur wenige kritisch kommentierte Quel-
leneditionen.

Fiir uns als Historikerinnen ohne theologische bzw. rehglonsw1ssenschafth-
che Ausbildung erwiesen sich Einschitzungen missionstheoretischer und mis-

sionsmethodischer Besonderheiten der jeweiligen Missionsgesellschaft zum Teil

als schwierig.
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Eine erfolgreiche und effektive Nutzung von Missionsquellen setzt u.E. eine
gute Kenntnis des Charakters dieses Materials voraus. Die hier vorgenommene
vergleichende Analyse der beiden regional und zeitlich unterschiedlichen
Quellenbestéinde ist zugegebenermaBen nicht unproblematisch. Wir haben
versucht, die Quellen vor dem gesellschaftlichen Hintergrund ihrer Entstehung
zu betrachten. Um den gebotenen kritischen Blick auf die Materialien zu
gewihrleisten, sollten folgende Kriterien beachtet werden:

In bezug auf die Missionsgesellschaften sind deren Stellung im Ursprungs-
land (gesellschaftliches Ansehen; finanzielle Ausstattung), ihre religiésen
Grundlagen sowie sich daraus ableitende Missionsmethoden zu berticksichtigen.
Des weiteren ist nach der politischen und wirtschaftlichen Bedeutung des Ur-
sprungslandes fiir das Missionsgebiet sowie nach der gesellschaftspolitischen
Situation auf dem Missionsfeld zu fragen. Eine wesentliche Rolle spielen nicht
zuletzt die Herkunft und Ausbildung der zu untersuchenden Personen.

Abkiirzungen

AFSt MA  Archiv der Franckeschen Stiftungen zu Halle (Missionsarchiv)
AP.CM. American Presbyterian Congo Mission

Cont, Continuation, Fortsetzung innerhalb der Halleschen Berichte
DHM Dinisch-Hallesche Mission
HB Hallesche Berichte. Der kéniglich-Dinischen Missionarien aus Ost-Indien

eingesandter ausfiihrlicher Berichten erster Theil, Halle 1710 ... bis sieben-
ter Theil, Halle 1760

KB Kénigliche Bibliothek, Kopenhagen

RA Nationalarchiv Kopenhagen (Rigsarkivet)

S.P.CK. Society for Promoting Christian Knowledge

Anmerkungen

1 Fiir beide Forschungsprojekte stellen missionarische Dokumente einen wesentlichen
Teil des jeweils zu verarbeitenden Materials dar. Dariiber hinaus wird zusitzliches
Quellenmaterial wie Regierungsquellen, Konsulatsakten, Dokumente der Kolonial-
administration, Privatpapiere von Geschiftsleuten und Regierungsbeamten, die
Kontakte zur Mission unterhielten, Reiseberichte, anthropologische Studien usw.
verwendet.

2 Justin Willis, The Nature of a Mission Community: The Universities’ Mission to
Central Africa in Bonde. In: Robert A. Bickers/Rosemary Seton (Hg.), Missionary
Encounters. Sources and Issues, Richmond 1996, S. 128-152.
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10

1

12

13

14

Fiir die Debatte zum Verhiltnis von Anthropologie und Mission vgl. Claude E. Stipe,
Anthropologists versus Missionaries: The Influence of Presuppositions. In: Current
Anthropologie 21 (1985) 2, 8.165-179; Paul G. Hiebert, Missions and Anthropology: A

Love/Hate Relationship. In: Missiology: An International Review 6 (1978) 2,

S. 165-180. ’

Z.B. Roland Oliver, The Missionary Factor in East Africa, London 1952, Nachdruck
1970. .

Siche die Tagungsbinde Ulrich van der Heyden/Heike Liebau (Hg.), Missions-
geschichte - Kirchengeschichte - Weltgeschichte, Christliche Missionen im Kontext
nationaler Entwicklungen in Afrika, Asien und Ozeanien, Stuttgart 1996; Bickers/
Seton, a.a.0.

Selbstverstindlich gibt es einige, auch iltere wissenschaftliche Arbeiten, in denen be-
reits Missionsquellen verwendet wurden. Stellvertretend hierfiir sei die folgende
Arbeit erwahnt: Helmut Bley, Kolonialherrschaft und Sozialstruktur in Deutsch-
Siidwest-Afrika, 1894-1914, Hamburg 1968,

Vgl. Abschnitt Forschungsgegenstiande (Projekt I); hierzu auch Richard Gray, Black
Christians and White Missionaries, New Haven-London 1990, S. 88.

Gray, a.a.0.,, S. 59ff.

Wilhelm Germann, Johann Philipp Fabricius - Seine fiinfzigjahrige Wirksamkeit im
Tamulenlande und das Ergebnis des Missionslebens des achtzehnten Jahrhunderts
daheim und drauflen, Erlangen 1865; ders., Ziegenbalg und Pliitschau. Die Griin-
dungsjahre der Tranquebarschen Mission. Bd. 1 u. 2, Erlangen 1868; ders., Missionar
Christian Friedrich Schwartz - Sein Leben und Wirken aus Briefen des Halleschen
Missionsarchivs, Erlangen 1870; Reinhold Vormbaum, Benjamin Schultze - Evangeli-
scher Missionar in Tranquebar und Madras und seine Mitarbeiter, Diisseldorf 1850;
Hugh Pearson, Memoirs of Life and Correspondence of Christian Frederick Swartz,
New York 1839, .

Wilhelm Germann, Die wissenschaftliche Arbeit unserer alten Tamulen-Missionare
unter besonderer Beriicksichtigung neuerer Leistungen. In: Missionsnachrichten der
ostindischen Missionsanstalt zu Halle, (1865) 1, S. 1-27, (1865) 2, S. 53-81, (1865) 3,
S. 85-119; C. Ochs, Die Kaste in Ostindien und die Geschichte derselben in der alten
Lutherischen Mission - Zum Druck befdrdert von mehreren seiner Freunde, Rostock
1860.

Armo Lehmann, Es begann in Tranquebar - Die Geschichte der ersten evangelischen
Kirche in Indien, Berlin 1956; ders. (Hg.), Alte Briefe aus Indien - Unverdffentlichte
Briefe von Bartholomius Ziegenbalg 1706-1719, Berlin 1957; Hans-Werner Gensichen,
Die konfessionelle Stellung der dinisch-Halleschen Mission. In: Evangelische Mis-
sionszeitschrift, Stuttgart 13 (1956), S. 1-19; Anders Ngrgaard, Mission und Obrigkeit -
Die Dinisch-Hallesche Mission in Tranquebar 1706-1846, Giitersloh 1988,

Henriette Bugge, Mission and Tamil Society. Social and Religious Change in South
India (1840-1900), Richmond, Surrey 1994; Isaac Padinjarekuttu, The Missionary
Movement of the 19th and 20th Centuries and its Encounter with India. A Historico-
Theological Investigation with Three Case Studies, Frankfurt/M. 1995; Daniel Jeyaraj,
Inkulturation in Tranquebar. Der Beitrag der frithen dénisch-Halleschen Mission zum
Werden einer indischen einheimischen Kirche (1706-1730), Erlangen 1996.

Vgl. Jacob S. Dharmaraj, Colonialism and Christian Mission: Postcolonial Reflections,
Dethi 1993, :

Hugald Grafe, The History of Christianity in Tamilnadu from 1800 to 1975, Bangalo-
re-Erlangen 1990, S, ix.
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P.C. Jain, Christianity, Ideology and Social Change among Tribals. A Case Study of
Bhils of Rajasthan, Jaipur-New Delhi 1995; Harold Coward (Hg.), Hindu-Christian
Dialogue. Perspectives and Encounters, Dethi 1993,

Interessante Beispiele aus dem siidindischen Kontext sind folgende Arbeiten: Henriet-
te Bugge, a.a.0.; Dick Kooiman, Conversation and Social Equality in India, The
London Missionary Society in South Travancore in the 19th Century, Amsterdam
1989; Geoffrey A. Oddie, Hindu and Christian in South-East India, London-Wellesley
Hills 1991,

Awril Ann Powell, Muslims & Missionaries in Pre-Mutiny India, London 1993; Geof -
frey A. Oddie, Popular Religion, Elites and Reforms: Hook-Swinging and its Prohibi-
tion in Colonial India, 1800-1894, New Delhi 1995,

Geoffrey A. Oddie, Missionaries as Social Commentators: The Indian Case. In: Bic-
kers/Seton, a.a.0., S. 198

Allgemein hierzu Jiirgen Osterhammel, Kolonialismus. Geschichte, Formen, Folgen,
Miinchen 1995,

Vgl. John D.Y. Peel, Problems and Opportunities in an Anthropological Use of a
Missionary Archive. In: Bickers/Seton, a.a.0., S. 71,

Die Zahl der schwarzen Kirchenmitglieder sank von 14 000 (1861) auf 1300 (1892).
Vgl. Walter L. Williams, Black Americans and the Evangelization of Africa, 1877-
1900, Madison, Wisconsin 1982, S, 22.

Vgl. Joseph A. Fry/Henry S. Sanford, Diplomacy and Business in Nineteenth-Century
America, Reno, Nev, 1982, S. 133ff,

Stanley Shaloff, Reform in Leopold’s Congo, Richmond, Va. 1970, S, 15,

Zahlreiche Beispiele fiir diese Einstellung gibt der Sammelband von Sylvia M. Jacobs
(Hg.), Black Americans and the Missionary Movemcg}t in Africa, Westport, Conn.
1981. ®

Andrew F, Walls, World Christianity, the Missionary Movement and the Ugly Ameri-
can. In; Wade Clark Roof (Hg.), World Order and Religion, Albany 1991, S. 147-172.
Ebenda.

Vgl. William H. Sheppard, Presbyterian Pioneers in Congo, Richmond, Va, 1917.
Zitiert nach HB, 33. Cont., Halle 1733, S. 870f.

Eine genaue Aufstellung der lokalen Mitarbeiter gibt es nicht. Diese Zahlen setzen
sich zusammen aus der Auswertung von Teilstatistiken und Angaben zu einzelnen
Personen und tragen daher keinen endgiiltigen Charakter.

Um 1732 waren allein in Tranquebar und Umgebung drei christliche Gemeinden
(Malabarische Stadtgemeinde; Portugiesische Stadtgemeinde; Malabarische Landge-
meinde, bestehend aus der Majaburamschen Landgemeinde, Tanschaurschen Landge-
meinde, Madewipatnamschen Landgemeinde und der Marrawer Gemeinde) mit einer
Mitgliederzahl von insgesamt 1478 Personen zu betreuen. Vgl Kurtz gefafite Nach-
richt von dem gegenwirtigen Zustand der hier zu Tranckenbar angerichteten Konigl.
Dinischen Mission. Den 5. October 1732, In: HB, 34. Cont. 1734, S. 1007-1011.
Relevante Einrichtungen in Indien wie z.B. die Maharaja Serfoji's Sarasvati Mahal
Library in Thanjavur oder das Archiv des Gurukul Lutheran Theological College in
Madras sollen zu einem spiteren Zeitpunkt ausgewertet werden.

Hervorgegangen aus der Mission sind z.B. Kanambadi Wattiar (Taufname: Friedrich
Christian; 1. Hilfte des 18. Jh.) und Vedanayaka Sastri (1774-1864), zwei christliche
tamilische Dichter. '
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B. Ziegenbalg schreibt in der Vorrede zur Ubersetzung des tamilischen Spruchbiich-
leins "Ulaga nidi": "Ich bin mir aber nicht anders bewuBt, als daB ich alle malabari-
schen Worte gantz accurat in meine Muttersprache iibersetzt habe ... so, als wie
selbige mir von einem jungen malabarischen Poeten ist gesaget worden, den ich
dazumahl bey mir hatte." KB (Oriental Department), Cod. tamul 5. Bei dem Poeten
handelt es sich mit groBer Wahrscheinlichkeit um Friedrich Christian. -

Daniel Pullei (1740-1802) hatte seine Bildung in der Missionsschule in Tranquebar
erhalten, war dann Diener bei einzelnen Missionaren und wurde in den 1760er Jahren
Dolmetscher bei der diinischen Regierung in Tranquebar. Der Dichter Vedanayaka
Sastri, dessen Hauptschaffensperiode in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts lag,
hatte seine Ausbildung in der Missionsschule in Thanjavur erhalten und war lange
eng mit dem Missionar Schwartz (1726-1798) verbunden.

Vgl. Carl Hinrichs, PreuBentum und Pietismus, Gottingen 1971, S. 14f,

Pro Memoria fiir neue Missionare vom 27, Oktober 1784. RA Missionskollegiet, 9g.
Die Jahresberichte erschienen auch in gedruckter Form in der Monatszeitschrift The
Missionary, die seit 1867 von der presbyterianischen Kirche herausgegeben wurde,
Jeyaraj, a.a.0,, S. 365. ’
Der Kasai Herald wurde seit 1901 von den Missionaren vor Ort produziert und dann
in die USA verschickt. Das mehrmals pro Jahr erscheinende Mitteilungsblatt unter-
richtete die Unterstiitzer der A.P.C.M. in der Heimat iiber die Aktivititen der Mis-
sion,

Einzelne von den Missionaren angefertigte bzw. in Auftrag gegebene Zeichnungen
wurden als Vorlagen fiir Kupferstiche und Karten in der von Georg Matthius Seutter

(1678-1757) gegriindeten karthographischen Anstalt in Augsburg weiterverarbeitet,

1730 sandte Nicolaus Dal eine Sammlung von 18 Zeichnungen nach Halle, die Ver-
treter verschiedener lokaler Bevolkerungsgruppen in unterschiedlichen Situationen
darstellten. Diese Zeichnungen dienten als Vorlage fiir die Herstellung kolorierter
Kupferstiche. Vgl. HB, 31, Cont., S. 747-750 (Beschreibung der Bilder); HB, 31. Cont.,
S. 793 ff. (Abbildungen), .

Im restaurierten und 1995 wiedererdffneten Hauptgebiude der Franckeschen Stiftun-
gen sind die Bestinde der Kunst- und Naturalienkammer heute wieder zuginglich.
Diese Praxis ist vergleichbar mit der Nutzung von Lichtbildern durch Missionare der
Basler Mission. Vgl. Andreas Junck, "Die Zauberlaterne im Dienste der Mission® -
Historische Lichtbilder der Basler Mission 1860-1948, In; Wilfried Wagner (Hg.),
Kolonien und Missionen. Referate des 3. Internationalen Kolonialgeschichtlichen
Symposiums 1993 in Bremen, Miinster 1994, S, 414-425,

Ein Teil des Materials befindet sich im Universititsmuseum der Hampton University
in Hampton, Va.

Vgl. die Sammelbinde van der Heyden/Liebau, a.a.0.; Bickers/Seton, a.a.0.; Wagner,
a.a.0.

Abbé J.A. Dubois, Letters on the State of Christianity in India to which is added a
Vindication of the Hindus Male and Female, London 1823 (Nachdruck Madras 1995),
8. 35; vgl. auch Lamin Sanneh, Translating the Message. The Missionary Impact on
Culture, New York. 1989, S. 157ff.

Neuere Geschichte der evangelischen Missionsanstalten zur Bekehrung der Heiden in
Ostindien (NGEMA), Bd. 5, Halle 1797, S. 189,

1766 schickte man aus Kopenhagen ein Schreiben mit dem Titel "Unterricht wie man
die zur Natur-Historia gehdrige Dinge samlen, behandeln und zum Verschikken nach
Europa auf behalten soll" an alle Missionare in Tranquebar. Entsprechende Utensilien
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wie etwa Stecknadeln zum Préiparieren der Insekten wurden mitgeschickt. RA,
Kongelige Reskripter, 1765-89, No 12,

In einem Schreiben vom 22. Januar 1792 bedanken sich J.P. Rottler (1749-1836) und
Chr. S. John (1747-1813) bei dem bedeutenden deutschen Gelehrten J.R. Forster fiir
dessen Unterstiitzung bei ihren naturwissenschaftlichen Forschungen. In; NGEMA,
Bd. 4, Halle 1793, S. 673-676.

Z.B. Samuel P. Verner, Pioneering in Central Africa, Richmond, Va. 1903,
Norgaard, a.a.0., S. 178ff.

So unterstiitzten die Missionare der A.P.C.M, geschlossen die Kongo-Bevolkerung in
ihrem Kampf gegen die brutale Ausbeutung durch die belgische Kolonialmacht. Vgl.
Dewitt C. Snyder, African Slavery under King Leopold. In: Southern Workman 33
(Mai 1904), S. 287-289.

William H, Sheppard, Into the Heart of Africa. In: Southern Workman 24 (1895) 46,
S. 61-66.

Kasai Herald, 1.1.1908.

Vgl. hierzu Katja Fiillberg-Stolberg, Die "American Presbyterian Congo Mission" und
die Kongo-Greuel, 1890-1910. In: Liebau/van der Heyden, a.a.0,, S. 425-437,

Dazu zihlen die Akten des State Department und die Korrespondenz des amerikani-
schen Konsuls im Kongo (National Archives Washington, D.C.).

Vgl. Heike Liebau, Indische Angestellte in der ddnischen Kolonialadministration
wihrend der sozialen Unruhen in Tranquebar und Umgebung im Jahre 1787. In:
asien, afrika, lateinamerika, Berlin 25 (1997), S. 111-126.

)



Summary

Global Processes and Agents of Change: Sources and Methods of Investigation.
A Working Session

Table of contents

Dietrich Reetz: Agents of change and globalisation - an introduction.
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The contributions to this publication are based on papers delivered at a seminar on
17 October, 1997. The seminar was a working session of our project group which
investigates "agents of change." The research project "Agents of change: biographical
studies and group. portrays of conflict and synthesis between oriental and occidental
cultures" was started at the Center for Modern Oriental Studies in Berlin in January
1996. 1t is one of three subprojects in the research programme of the Center aimed
at studying various historical and regional consequences of the process of globalizati-
on.
With four additional contributions from outside the project (ABmann, Dawletschin-
Linder, Eckert, Sagaster), the present publication reflects the results of the first stage
of the project aimed at the study of concepts, methods and sources to be used in the
process of research. The idea was to focus on individuals and groups who have been
instrumental in changes in African and Asian societies.through their contact with both
indigenous and western influences. The studies are based on original source material
from archives and on biographical accounts. The project was meant to trace these
multiple identity formations and ways of their combination. Picking up a post-modern-
ist paradigm, the project attempts to evaluate these actors on their own merits,
neither depicting them as incomplete or failed modernizers, nor as traitors of their
local cultural tradition, but rather as cultural mediators. Most of the projects are
running through five years and will be completed by the year 2000.

J. Heidrich introduces indigenous Indian universalist concepts of the world in the
beginning 20th century, contrasting them with western universalist: theories. He
concentrates on M Visvesvaraya and B K Sarkar. Visvesvaraya mainly championed
India’s industrialisation and access to modern science and technology as a prerequisite
for a national renaissance. Sarkar was actively propagating the rationalist and positive



traditions of Hinduist thought providing India with a framework for progress and
innovation at par with western concepts. ‘

Eckert discusses problems arising from the application of categories and concepts of
"rule" and "everyday life" to British-Tanganyika. He attempts to understand how
British rule was structured and functioning in relation to local concepts of time, body
and space, how the British attempted to change these in order to discipline and
subordinate the local elites to their rule. domination hegemony control, popular
culture, everyday life, social life and customs, intellectual life

P. Heidrich focuses on two Indian peasant leaders, prominent in the 1920s and 1930s
in India, Swami Sahajanand Saraswati (1889-1950) from Bihar, and N.G. Ranga
(1900-1995) from Andhra. While the Swami was educated as an orthodox Sanatani
Hindu priest, Ranga studied in Oxford and took to Fabian socialism. She is particular-
ly interested in the relevance of a biographical study of two individuals on social
change, a combination of micro and macro history, attempting to neglect neither.

APmann traces the conflicting strands in the life of Reverend J.J. M. Nichols-Roy
(1884-1959). Being a missionary and a Khasi tribesman, he tried to mediate between
the government and the tribes of northeast India in the late colonial period and after
independence was achieved. He felt torn between demands for more autonomy of the
tribes and Indian unity in the interest of modernizing development.

Dawletschin-Linder deals with problems arising from writing a "non-hero" biography
in the context of Turkish political and historiographic tradition, on Celal Bayar (1883-
1986). A contemporary of Attaturk, he held high offices in Turkey at various times.
She contemplates on the evaluation of his autobiographical writings, how to do justice
to his traditional views and his modern engagements.

Sagaster reviews the writings of Leyla Saz (1850-1936), a Turkish woman musician and
poetess who published her memoirs in the 1920s. For her cultural roots and conflicts,
the subjects of her memoirs are as revealing as her way of expression. The memoirs
throw ample light on changing attitudes in Turkish society during the transition from
the Ottoman empire to the republic.

Hafner discusses Indian labour history as a history of changing cultural and social
attitudes where culture is understood in the wider meaning of the term. Few labourers
left source material, unlike in Europe, but colonial archives abound with statements
and statistics on working attitudes, discipline etc. She shows particular interest in
leisure and living attitudes of Indian labour, an area, hitherto often neglected.

Reetz introduces Islamic movements from Colonial India of the revivalist and the
seminar variety. Studying their attitude towards the public sphere and the constitu-
tional reforms project allows to contrast their Islamic tenets with western colonial and
nationalist concepts. The source situation in India and Pakistan is also discussed.

Fiillberg-Stolberg and Liebau offer a comparative study of missionary movements in
African Congo (American Presbyterian Congo Mission) and in Indian Tamilnadu
(Danish-Halle Tamil Mission at Tranquebar). Though both research subjects differ in
many ways, the Congo project concentrates on Afro-American missionaries and the
Tranquebar project on the Nationalarbeiter, local converts helping the missionaries,
the problems of using missionary sources for historical analysis, the location and
evaluation of these sources are similar.
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