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Aktuelle Analysen islamistischer Bewegungen und ihre Kritik

Die islamistischen Bewegungen gehoren mit zu
den prominentesten religiosen Akteuren der
jlingsten Zeit. Dabei ist uniibersehbar, dass die-
se Bewegungen sehr unterschiedliche Formen
angenommen haben und auch ihre Bewertung
aus sehr verschiedenen Perspektiven erfolgt. Im
Folgenden soll ein Uberblick iiber die Paradig-
men gegeben werden, die in der deutschen sozi-
alwissenschaftlichen Literatur bei der Analyse
islamistischer Bewegung zur Anwendung kom-
men. Daran schlieft sich ein Vorschlag zur Grup-
pierung der islamistischen Aktivitidten an, die
heute zu erkennen sind. Dabei geht es besonders
darum zu zeigen, dass der Islamismus nicht auf
die politischen Bewegungen reduziert werden
kann. Religitse und soziale Motive sowie die
Vielfalt religioser Traditionen miissen ebenfalls
beriicksichtigt werden.

1 Fundamentalismus und Moderne

In der politologischen Literatur und besonders
in den Medien werden die islamistischen Be-
wegungen oft als fundamentalistisch bezeich-
net. Dabei distanzieren sich jedoch Wissen-
schaftler, die islamwissenschaftliche Perspek-
tiven mit einbeziehen, aber auch islamische Ak-
tivisten selber verstirkt von diesem Begriff
(Hartmann 1997, Heine 2003, Perthes 1993).
In Bezug auf islamische Bewegungen wird der
Fundamentalismus in der Regel als die Riick-
kehr zu den Fundamenten der Religion, zu einer
angeblich unverfilschten Auslegung der Quel-
len des Islam, vor allem des Qur‘d@n, und der
Anwendung ihrer Grundsitze gesehen und ein-
gefordert. Als verwandter Begrift wird dafiir
auch der ,Literalismus™ gebraucht, der auf die
wortliche Lesart der Schrift abhebt (Riesebrodt
1990: 14ft, 19).

Arbeiten zur Untersuchung des Fundamen-
talismus aus den spiten 1980er und frithen
1990er Jahren wurden hauptséchlich von be-
stimmten Aspekten der islamischen Bewegung
im Iran angestoBen (Meyer 1989a, b). Der Be-
griff geht jedoch auf die bekannten amerikani-
schen Bibel-Schriften zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts zuriick. Ausgehend davon wurde
darunter vor allem eine Bewegung und Geistes-
haltung verstanden, die sich gegen die Moderne
und ihre Folgen richtet. Dabei iiberwog die
Ansicht, dass es sich bei diesen Bewegungen
um eine ,,unbestimmte Negation der Grundla-
gen der Aufkldrung und Modernisierung* (Mey-
er 1989b: 15) handelt. Neuere Analysen gehen
jedoch davon aus, dass die sogenannten funda-
mentalistischen Bewegungen sehr wohl Be-
standteil der Moderne sind. Sie reagieren auf
deren Auswirkungen, vor allem auf die Sikula-
risierung und eine zunehmende weltanschauli-
che und soziokulturelle Orientierungslosigkeit.
Prozesse wie die Urbanisierung und Industria-
lisierung fiihren ihnen neue soziale Krifte zu
(Jaggi/Krieger 1991: 17; Riesebrodt 1990: 27-
28).

Sie bekdmpfen jedoch nicht nur reaktiv oder
defensiv die Auswirkungen von Modernisie-
rungsprozessen, sondern verfolgen auch z.T. in
die Zukunft gerichtete Projekte. Riesebrodt
(1990: 21) unterscheidet zwischen Fundamen-
talismus als , Weltflucht oder Weltbeherrschung’.
Biittner (1996: 485ff) vergleicht das islamisti-
sche Projekt als eine Art ,revolutionére’ Utopie
mit anderen ideologischen Erlosungsbewegun-
gen. Nicht selten verbirgt sich dahinter der Ver-
such, die Teilhabe an der Moderne einzuklagen,
auch wenn sich das hautig auf deren technische
und soziale Aspekte beschriankt. Wie andere ide-
ologische Bewegungen auch, versuchen die is-
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lamistischen Projekte den normativen Aspekten
wie Demokratie und Menschenrechten ihre ei-
gene Interpretation zu geben, um damit eine Viel-
falt der Wege in die Moderne einzufordem. Zahl-
reiche islamische Bewegungen richten sich ge-
gen die historische, z.T. koloniale Vorherrschaft
des Westens, gegen dessen wirtschaftliche und
politische Vormacht heute, v.a. in Gestalt der
USA und ihrer Politik, aber auch gegen alte,
traditionelle religiose und politische Eliten in
diesen Léandern. Sie erhalten dadurch auch eine
emanzipatorische Komponente. Andreas Meier
(1994: 34f) verlangt, die islamistischen Krifte
bei ihrem Gestaltungswillen fiir eine neue Ge-
sellschaft ernst zu nehmen und sie in eine mog-
liche ,offene Gesellschaft® im westlichen Sinne
Zu integrieren.

Der Begrift des Fundamentalismus geriet in
Bezug auf islamistische Bewegungen vor allem
dadurch in Verruf, dass er in den westlichen
Medien als Schmihung benutzt und von den
islamischen Aktivisten auch so verstanden wur-
de. Dadurch entstand im 6ffentlichen Bewusst-
sein eine Gleichsetzung zwischen Islam, Fun-
damentalismus und Gewalt, wobei der Islam
als Ganzes mit der Moderne und besonders mit
demokratisch verfassten Gesellschaften als un-
vereinbar dargestellt wurde.

Ein weiteres Problem entsteht dadurch, dass
die Verwendung des Fundamentalismus-Be-
griffs im Westen indirekt den Anspriichen be-
stimmter radikaler Fiihrer und Gruppen entge-
genkommt. Einige von ihnen haben die Schluss-
folgerung gezogen, es sei besser und effekti-
ver, den Fundamentalismus als Kampfbegriff
anzunehmen und wie eine Auszeichnung zu tra-
gen. Indirekt bestitigt der Westen diesen Grup-
pen ihren Anspruch, die Fundamente des Islam
zu vertreten. Zugleich leugnen diese Gruppen
zumeist die Existenz unterschiedlicher Ausle-
gungs- und Lebensformen des Islam.

Es lassen sich jedoch mit den klassischen
Quellen des Islam, dem Qur‘an, den sogenann-
ten Propheten-Traditionen (Hadith), die die
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wichtigen apokryphen Aussagen zusammenfas-
sen, und den Rechtsschulen (figh), sehr unter-
schiedliche Strategien ausmachen, die sich
besonders in ihrem Verhiltnis zu Andersden-
kenden und Nichtgldaubigen unterscheiden. Sie
polarisieren sich im Wesentlichen zwischen
Ausgrenzung und Integration.

Aus diesen Griinden scheint es heute gene-
rell fragwiirdig, Fundamentalismus als analyti-
schen Begriff zu benutzen. Seine Anliegen kon-
nen so gegensdtzlich sein, dass sie sich sogar aus-
schlieBen. Islamische Gruppen, die sich gegensei-
tig bekdmpfen, wie in Siidasien die sunnitischen
und schiitischen Extremisten, die sunnitischen
Radikalen und die Ahmadiya-Sekte, puristisch-
reformistische und sufi-orientierte Strémungen,
argumentieren alle mit Bezug auf die Fundamente
der Religion. Diese Beispiele zeigen, dass Versu-
che, den Fundamentalismus als , politisierte Reli-
gion® (Bielefeldt/Heitmeyer 1998: 11ff) zu fas-
sen, zu kurz greifen. weil sie den nichtpolitischen
Aktivismus unberticksichtigt lassen.

2 Islamismus - Ideologie oder
religioser Aktivismus

Daher ziehen viele Autoren den Begriff ,Is-
lamismus® vor (Heine 2003, Krimer 1999,
Hartmann 1997, Liicke 1993, Hottinger 1993).
Peter Heine (2003: 7) versteht unter Islamis-
mus das ,ideologische Moment der radikal-
islamischen Vorstellungen®, das ausdriicklich
auch die religidsen Vorstellungen beriicksich-
tigt. Das tut, wie Heine m.E. richtig feststellt,
der Begriff des politischen Islam nicht oder
scheint es nicht zu tun. Letzterer beschrinkt
sich vor allem auf Fragen der politischen
Macht, auf politische Aktivitdten und Parteien,
withrend ersterer den Islam als Ressource ei-
ner Weltanschauung und eines Gesellschafts-
projektes ansieht. Zugleich gehen verschiede-
ne Autoren davon aus, dass der ideologische
Islamismus das existierende politische System
infrage stellt (Biittner 1996). Hier sind die Is-
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lamisten mit anderen sozialen und politischen
Bewegungen, beispielsweise des linken und
rechten Spektrums oder des 6kologischen La-
gers, vergleichbar. Einige Autoren stellen da-
her islamistische Aktivititen auch in den allge-
meineren Kontext normativer Konflikte, der
die Aushandlung von Wertvorstellungen in der
Gesellschaft betrifft (Berger 1997).

Heute scheint sich jedoch der Ansatz zu
weiten. Mit islamistischen Parteien kénnen z.B.
auch Krifte gemeint sein, die wie die regieren-
den tiirkischen Islamisten der AKP unter religio-
sen Vorzeichen eine wertkonservative Politik be-
treiben, die sich vergleichsweise kaum von christ-
lich-konservativen Kriften unterscheidet und
ansonsten weitgehend die Spielregeln der west-
lich geprégten politischen Systeme einhélt. Auf
diese Moglichkeit wies Perthes bereits 1993 hin.

Offenbar gibt es ein sehr breites Spektrum
von Kriften und Konzepten, die den Islam in
die Offentlichkeit tragen, um ihn im 6ffentli-
chen Raum als politische, soziale und religiose
Ressource zur Mobilisierung von Anhédngern
einzusetzen. Insofern geht ihr Anliegen deut-
lich iiber individuelle oder rein kontemplative
Religiositit hinaus. Zugleich ist darin nicht au-
tomatisch eine anti-moderne, anti-westliche
Komponente enthalten, sondern zunéchst einmal
der Wunsch, die moderne Welt und ihre Ent-
wicklungen in religiésen Kategorien zu inter-
pretieren, um sie fiir Glaubige nachzuvollzie-
hen und zu erschliefen.

Verschiedene Autoren halten es fiir besser,
die sogenannten Traditionalisten, die sich ohne
erkennbare politische Anspriiche um die genaue
Umsetzung der Qur ‘anbestimmungen und Pro-
phetentraditionen bemiihen, nicht dazuzuzéhlen
(Biittner 1996, Krimer 1999). Aus der Erfah-
rung der islamistischen Bewegungen Siidasi-
ens scheint mir eine solche Unterscheidung
schwierig. da die Grenzen flieBend verlaufen,
so im Falle der Gruppe der Ahl-i Hadith. Auch
andere islamische Reinigungsbewegungen (De-
obandis) sind zum Aktivismus besonders durch

die Wiederbelebung des Studiums der religio-
sen Traditionen (Hadith) gekommen.

Daher wiire es wichtig, den Islamismus-Be-
griff nicht auf politische und ideologische Fra-
gen zu beschrinken. Er scheint tiberall dort an-
gebracht, wo offentliches Auftreten ausdriick-
lich mit einer religiosen Argumentation begriin-
det wird.

3 Radikalismus und Militanz

Bei weitem nicht alle Islamisten zdhlen dagegen
zum radikalen Spektrum. Laut Duden bedeutet
,radikal® ,,politisch, weltanschaulich extrem,
griindlich, riicksichtslos™. Der Radikalismus ist
ein reduktionistischer Ansatz. Der islamische
Radikalismus stellt einzelne Deutungsvarianten
gegeniiber anderen heraus (Reetz 2001: 79ff).
Waihrend in Deutschland dieser Begriff weni-
ger Verwendung findet, haben sich Sivan und
Friedman (1990) ausfiihrlich mit verschiede-
nen Varianten des religiosen Radikalismus im
Islam befasst. Reinigungsbewegungen oder
Puristen unterschiedlicher Spielart wiirden un-
ter diesen Begriff fallen. Zudem beriicksichtigt
er den Umstand, dass duBere soziale und politi-
sche Bedingungen dazu beitragen oder sogar
dariiber entscheiden, ob eine religiose Bewe-
gung sich dem Radikalismus zuwendet oder
nicht (Anderson 1997). Sayyid Qutb (1906-
1966) und Savvid Abu’l Al Maudidi (1903-
1979) gelten als herausragende Vertreter dieser
Stromung.

Doch nicht alle radikalen Islamisten, die mit
Ausgrenzungsstrategien arbeiten, legitimieren
Gewalt. Sie wird z.B. von pietistisch beeinfluss-
ten Missionsbewegungen wie der Tablighi
Jamd’at abgelehnt. Andere radikale Vertreter set-
zen sich gewaltlos mit den 6konomischen Ver-
hiltnissen auseinander und argumentieren dabei
mit anti-westlicher, anti-kolonialer StoBrich-
tung. Sie vertreten hiufig Positionen, die dem
linken Spektrum entlehnt sind. Sie treten auch
als konsequente Globalisierungsgegner auf.
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Fiir jene, die Gewaltanwendung legitimie-
ren und selber gewaltbereit sind, sollte man den
Begriff der Militanz reservieren. Trotz ihrer
Prominenz bilden sie nur eine relativ kleine
Minderheit. Militante islamische Gruppen ver-
treten von ihrer Ideologie her zwar auch hiufig
Positionen des islamischen Radikalismus, aber
letzterer fiihrt eben nicht zwingend zur Gewalt-
anwendung. Auch hierin unterscheiden sich die
ideologischen und militanten Spielarten des Is-
lamismus nicht wesentlich von anderen ideolo-
gischen Milieus.

4 Religiose Antriebskrafte

Trotz aller Ahnlichkeit diirfen jedoch nicht die
Antriebskrifte und Motive vernachlissigt wer-
den, die sich aus inner-islamischen Argumen-
ten und Praktiken ergeben. Sie entscheiden hiu-
fig dariiber, wann, warum und wie Mobilisie-
rung im Namen des Islam erfolgreich ist und
nach welchen Kriterien sich die verschiedenen
Gruppen und Bewegungen untereinander ab-
grenzen.

Innerhalb der religitsen Bewegungen entfal-
tet sich eine eigene Rationalitit von Reinigungs-
bewegungen. Deren Kenntnis ist durchaus wich-
tig, um bestimmte Mobilisierungsargumente der
Gegenwart zu verstehen. So greifen ja auch die
christlichen ,Fundamentalisten‘ auf das Erbe der
lutherischen Reformation zuriick, die in ihrer ra-
dikalsten Ausprigung auch eine ,zerstorerische,
anti-moderne StoBrichtung hatte.

Islamische Diskurse verweisen auf die peri-
odischen Bemiihungen um Reinigung des ge-
lebten und praktizierten Islam, die von Denkern
wie Ibn Taimiyya (1263-1328) aus dem islami-
schen Mittelalter unternommen wurden und
noch heute von Islamisten unterschiedlicher
Prigung rezipiert und zitiert werden. Doch auch
hier sind Richtung und Inhalt des Anspruchs
auf Reinigung und Reform (is/ah)immer wieder
umstritten, der von vielen, oft sehr verschiede-
nen Bewegungen reklamiert wird. In der Neu-
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zeit waren es vor allem die dgyptischen und
syrischen Denker Muhammad ‘Abduh (1849-
1905), Rashid Rid (1865-1935), Hasan al-Ban-
na’ (1906-1949) und Sayyid Qutb, die mit un-
terschiedlichen Akzenten diese Argumente auf-
gegriffen haben (Schulze 2002). Dabei hat sich
als Begriff der Bezug auf die ,frommen Altvor-
deren’ oder auch salaf, die Griindergeneration
des Islam, herausgebildet, deren idealisierte
Lebensweise nachgeahmt werden soll. Daraus
ist die teilweise durchaus sehr heterogene Stro-
mung der salafiva entstanden. In der Radikali-
tit ihrer Erneuerung ist sie den Wahhabiten dhn-
lich, die in Saudi-Arabien tonangebend sind.

Doch sind nicht alle islamistischen Bewe-
gungen ihrer religiosen Ausrichtung nach sala-
fitisch oder wahhabitisch. Vielfach treten auch
deren islamische Kritiker in der Offentlichkeit
mit dem Anspruch auf, dem wahren Islam zum
Durchbruch zu verhelfen. Vom Mystizismus und
Volksglauben beeinflusste Bewegungen und
Gruppen zeichnen sich ebenfalls durch zuneh-
mendes offentliches Engagement aus, wie z.B.
die Stromung der Barelwis in Siidasien oder die
Bruderschaften (Tarigar) in Nord- und Westafri-
ka. Die Salafiten sind auch nicht mit den Traditi-
onalisten oder Orthodoxen gleichzusetzen, die
sich auf die moglichst genaue Einhaltung und
Anwendung des Qurd‘n und der Prophetentra-
ditionen, der hadith, konzentrieren.

Es erscheint fiir die Analyse wichtig, die In-
terpretation offen zu halten, d.h. nicht eine ,do-
minierende‘ oder ,radikal-fundamentalistische ‘
Interpretationsvariante des Islam zu Grunde zu
legen, sondern auf die unterschiedlichen Ausle-
gungsarten zu achten. Das beriihrt Themen wie
die Instrumentalisierung des sogenannten Hei-
ligen Krieges (Jihdd), der nach konkurrierender
Lesart auch als Anstrengung auf dem Wege
Gottes ohne notwendige Gewaltanwendung
verstanden werden muss. Auch die Bestimmun-
gen des Islamischen Rechts, der Shari’a, und
deren Anwendung unterliegen nicht weniger
vielfaltiger Interpretation. Das gleiche betrifft
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die Rolle des religiosen Fiihrers (Amir) und der
ihm geschuldete Gehorsam, oder das Verhiltnis
zu Ungldubigen (Kdfir) oder Anhingern ande-
rer Religionen. Auch die Haltung gegeniiber je-
nen, die unterschiedlichen Islam-Interpretatio-
nen folgen, muss nicht zwingend von Gewalt
gekennzeichnet sein, etwa im Verhiltnis zwi-
schen Sunniten und Schiiten oder gegeniiber
den oft als heterodox angesehenen Reformsek-
ten, wie der Ahmadiva oder den Alleviten.

5 Grundtypen islamistischer
Bewegungen

Fiir das Erstarken des Islamismus werden unter-
schiedliche wissenschaftliche Begriindungen
herangezogen, in denen sich die Vielfalt der Sicht-
weisen der sozialen, politischen, religidsen Rea-
lititen deutlich widerspiegelt. Einige Autoren, vor
allem aus Frankreich, verweisen nachdriicklich
auf die Unterentwicklung von Regionen und
Lindern sowie die Benachteiligung bestimmter
Schichten (Tietze 2003). Andere machen die
Demokratiedefizite in den jeweiligen Landern fiir
das Erstarken des Islamismus verantwortlich
(Kramer 1999). Tibi (2002) hebt die Folgen der
strukturellen Globalisierung in Verbindung mit
kultureller Fragmentierung der Gesellschaften
hervor. Diese unterschiedlichen Perspektiven be-
stétigen, dass es sich bei den islamistischen Be-
wegungen um mehr oder weniger normale sozi-
ale und politische Erscheinungen handelt (Perthes
1993). Das besondere Gewicht der islamischen
Diskurse, Institutionen und Praktiken sollte sich
eher in einer doppelten Zuordnung widerspie-
geln, die einerseits die politisch-sozialen Antriebs-
krifte und andererseits die religiosen Momente
beriicksichtigt.

Um die Breite islamistischer Bewegungen zu
verdeutlichen, sollen hier verschiedene funktio-
nale Grundtypen/Gruppen angenommen werden,
die sich aus dieser doppelten Zuordnung erge-
ben konnen. Diese manifestieren sich in der Re-
alitdt in oft sehr divergierenden Einzelfillen.

Zudem kommt es beim Islamismus hédufig zu
einem flieBenden Ubergang von einem Milieu
oder Netzwerk ins andere. Doppel- und Mehr-
fachmitgliedschaften sind moglich und nicht un-
gewohnlich.

Es sind politische Gruppen und Parteien er-
kennbar, die religits argumentieren (erste Grup-
pe). Sie streben die Beteiligung am politischen
System an, darunter auch auf parlamentarischem
Wege. lhre Zielstellungen sind weitgefichert,
auch in Abhéngigkeit von der sozialen Schich-
tung der Klientel, die sie vertreten. Nicht selten
argumentieren sie mit der utopischen Zielvor-
stellung einer islamischen Gesellschaft, die sich
an der Griindungszeit des Islam orientiert, dem
sogenannten Goldenen Zeitalter, das die Regie-
rungszeit des Propheten und die Amtszeit der
ersten vier rechtgeleiteten Kalifen einschlief3t.
Zu ihnen gehoren verschiedene Gruppen der
Muslimbrider (al-Ikhwan al-Muslimin), die
sich politisch engagiert haben oder Biindnisse
eingegangen sind (Moussalli 1999: 201ff).
Teilweise auch unter neuen Namen und mit
national stark divergierenden Akzenten beteilig-
ten sie sich z.T. erfolgreich an Wahlen sowie an
den Regierungen in Jordanien, dem Sudan und
Kuwait. Sie sind wichtige oppositionelle Krifte
in Agypten, Algerien, Paléstina (Hamas), Tune-
sien, Libyen und Syrien. In Pakistan bildete ihr
Pendant, die Islamische Partei (Jamd ‘at-i Isimi),
gemeinsam mit anderen religitsen Parteien ein
einflussreiches Wahlbiindnis (MMA), das zwei
von vier Provinzregierungen dominiert.

In der Tiirkei stellten die Islamisten bisher
zweimal die Regierung — mit der Islamischen
Wohlfahrtspartei (Refah) und gegenwirtig mit
der Gerechtigkeits- und Entwicklungspartei
(AKP) unter Erdogan. Einige vertreten aber auch
technokratische Schichten, hiufig aus der tech-
nischen Intelligenz, die sich fiir eine Moderni-
sierung der wirtschaftlichen und technischen
Bedingungen in ihren Lindern einsetzen und
groBere Mitsprache fiir die islamische Welt in
der Weltwirtschaft verlangen. Es gibt eine aus-
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geprigte und offenbar auch erfolgreiche infor-
melle internationale Zusammenarbeit der politi-
schen Islamisten. Zwischenstaatliche Organi-
sation wie der islamische Staatenbund OIC
werden von Islamisten auch als Moglichkeit
angesehen, ihre Projekte zu férdern, obwohl
sékulare politische Anliegen dort dominieren.

Besonders bekannt durch die internationa-
len Medien wurden die militanten Gruppen
(zweite Gruppe). Sie haben sich oft durch Ab-
spaltung von geméBigteren politischen Organi-
sationen gebildet, z.T. auch als Stoftrupp oder
Speerspitze von politischen islamistischen Be-
wegungen. Beispiele dafiir sind die sich auf
Qutb berufenden Islamischen Gruppen (al-
Jama’at al-Islmiya) mit ihren verschiedenen Ab-
spaltungen in Agypten, die Bewaffnete Islami-
sche Gruppe in Algerien (al-Jama’a al-Islmiya
al-Musallaha), die HAMAS in Paléstina, die af-
ghanischen Mujahidin-Gruppen, die Mujahidin-
i Khalg in Iran, die Harkat al-Mujahidin und
Lashkar-i Taiba in Pakistan und Indien. Sie
leiten ihr Vorgehen von einer eingeengten Jihdd-
Interpretation ab, die den gewaltsamen Jihdd
zur unmittelbaren Pflicht macht und den Kdmp-
fern direkte Erlosung verheifit. Zumeist ist ihr
Vorgehen an eine bestimmte ,Sache’, ein kon-
kretes Anliegen gekniipft, wie den Palistina-
Israel-Konflikt, oder den Biirgerkrieg in Alge-
rien, die lokalen Konflikte im Irak, Iran oder
den Kaschmirkonflikt in Pakistan und Indien.
Seit den 1990er Jahren haben sich bekann-
termalien dariiber hinaus international operie-
rende Gruppen gebildet, wie eben al-Qa’ida.
Bei ihnen, in jiingster Zeit aber auch zuneh-
mend bei den ,nationalen’ islamistischen Mili-
tanten, hat sich die Gewaltanwendung weitge-
hend verselbsténdigt und wird von eher allge-
meinen diffusen ideologischen Argumenten ge-
speist, die sich hauptsichlich gegen Israel, die
USA, aber auch ,Abweichler* vom rechten is-
lamischen Weg richten.

Eine dritte groBere Gruppe wird von isla-
mistischen Sozialverbdnden gebildet, deren Be-
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deutung offenbar zunimmt. Sie betonen die
Aufgabe des Islam, eine egalitire Gemeinschaft
zu schaffen, die von der Gleichheit aller Gliu-
bigen vor Gott ausgeht. Sie firmieren als Nicht-
regierungsorganisationen und leisten hiufig
Hilfestellung z.B. durch medizinische und Bil-
dungsangebote gegeniiber sozial Schwachen
sowie Opfern von Konflikten und Katastrophen.
Kinder-, Jugend- und Frauenarbeit gehort eben-
so zu ihrer bevorzugten Domine. Auf diesen
Gebieten haben die Muslimbriider in Agypten,
die HAMAS in Palistina, die tiirkischen, irani-
schen und pakistanischen Islamisten zahlreiche
Institutionen ins Leben gerufen, die einer isla-
misch geprigten Zivilgesellschaft den Weg be-
reiten. Verschiedene Bildungs- und Sozialpro-

jekte wirken international, wie die Internationa-

len Islamischen Universititen in Malaysia, Pa-
kistan, Sudan, von Iran geforderte schiitische
Organisationen oder ihre wahhabitischen Ge-
genstiicke saudischer Pragung.

Als vierte Gruppe profilieren sich Organi-
sationen, die sich explizit der Verbreitung reli-
gioser Bildung und Praktiken widmen, dabei
keine offenen politischen Anspriiche erheben
und keine sozialen Dienste anbieten. Sie sind
meist im Bereich der Mission (Da ‘wa) titig,
sowohl der duBeren als auch der inneren. Be-
sondere Prominenz erlangte in letzter Zeit die
Tablighi Jamd‘at, die sich hauptsichlich der
inneren Mission widmet, also mit anderen Mus-
limen arbeitet, um sie im Glauben zu stirken
(Reetz 2004). Sie hat sich in den vergangenen
Jahren in der gesamten islamischen Welt ausge-
breitet. Andere Beispiele sind die auch staatlich
geforderten Da ‘wa-Organisationen aus Saudi-
Arabien (Ottaway 2004) oder den Vereinigten
Arabischen Emiraten. Ein Teil der salafitischen
Organisationen gehért ebenso dazu wie die al-
salafiya in Agypten, die sich dem ,reinen‘ Is-
lam verschrieben haben.

In dieser Aufgliederung zeigt sich, dass es
sich hier um Mobilisierungsnetzwerke handelt,
die bestimmte Anliegen der Integration, der
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Emanzipation, der Seelsorge, der politischen
Teilhabe vertreten. Daher scheint die multifoka-
le Analyse fiir das Verstdndnis islamistischer
Bewegungen besonders wichtig. Unterschied-
liche Erkldrungsmodelle sollten nicht gegenein-
ander ausgespielt werden, da sie verschiedene
soziale und politische Realititen und Einbin-
dungen widerspiegeln. Die religiosen Argumen-
te sollten ernst genommen und von Politologen
und Soziologen nicht den Islam-Wissenschaft-
lern iiberlassen werden. Diese Zusammenschau
der verschiedenen Perspektiven wird in der
Sozialwissenschaft bisher noch zu wenig be-
trieben, ob in Deutschland oder anderswo. Inte-
ressante Ansidtze dazu bieten neuere soziolo-
gisch orientierte Arbeiten zur Netzwerkanalyse
islamischer Gesellschaften an den Universiti-
ten Bochum, Bielefeld und Bayreuth (Loimeier
2000). Jiingere Fallstudien wenden sich ver-
stirkt diesem Ansatz zu (Tietze 2004; Schiffauer
2000). Aber auch die Arbeiten am Zentrum Mo-
derner Orient Berlin zur translokalen Interaktion
und zur Siid-Siid-Perspektive im Islam tragen
hoffentlich zu einer differenzierten Sichtweise
bei (Reetz 2001). Es erscheint aus der Sicht der

Politikwissenschaft lohnend, stirker interdiszip-
lindr zu arbeiten, um islamistische Bewegungen
und Konzepte genauer zu verorten.
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